﻿Lucrarile Simpozionului international de Teologie, istorie, Muzicologie si Arta, 5-6 noiembrie 2019 Satul si spiritul romanesc intre traditie si actualitate Lectura Sfintei Scripturi si provocarile transmiterii credintei Satul si spiritul romanesc intre traditie si actualitate Lectura Sfintei Scripturi si provocarile transmiterii credintei Coordonatori: Pr Prof univ dr Vasile Stanciu Arhid Asist univ dr Daniel Mocanu Volumul i TEOLOGiE Presa Universitara Clujeana 2020 iSBN general 978-606-37-0904-3 iSBN vol i 978-606-37-0905-0 © 2020 Editorii volumului Toate drepturile rezervate Reproducerea integrala sau partiala a textului, prin orice mijloace, fara acordul editorilor, este interzisa si se pedepseste conform legii Responsabilitatea pentru continutul studiilor apartine in totalitate autorilor Universitatea Babes-Bolyai Presa Universitara Clujeana Director: Codruta Sacelean Str Hasdeu nr 51 400371 Cluj-Napoca, Romania Tel  fax: (+40)-264-597 401   editura@ubbcluj ro http:  www editura ubbcluj ro  Cuvant la deschiderea Simpozionului international de Teologie, istorie, Muzicologie si Arta Satul si spiritul romanesc intre traditie si actualitate Lectura Sfintei Scripturi si provocarile transmiterii credintei, Cluj-Napoca, 5-8 noiembrie 2019 Pr Prof Univ Dr Vasile STANCiU Cu legitima bucurie, deschidem azi, in Aula Magna a Universitatii "Babes-Bolyai" din Cluj-Napoca, lucrarile unui nou Simpozion international de Teologie, istorie, Muzicologie si Arta, organizat de catre Facultatea de Teologie Ortodoxa, parte integranta a celei mai prestigioase Universitati din Romania, cu binecuvantarea inaltpreasfintitului Parinte Arhiepiscop si Mitropolit Andrei si cu participarea generoasa a teologilor din tara si strainatate Salutam, asadar prezenta colegilor nostri din importantele centre universitare din Bucuresti, iasi, Sibiu, Timisoara, Arad, Oradea, Targoviste, precum si distinsilor colegi si prieteni ai facultatii noastre veniti din toate colturile lumii: SUA, Germania, Coreea de Sud, Egipt, Elvetia, Ucraina si Liban, pe care ii asiguram la randul nostru de intreaga noastra pretuire Salutam, de asemenea prezenta ierarhilor din Mitropolia Clujului, Maramuresului si Salajului, a conducerii Universitatii, in mod cu totul special a Excelentei Sale, Acad Prof Univ Dr ioan Aurel Pop, Rectorul Universitatii "Babes-Bolyai" si Presedintele Academiei Romane, a PC Pr Prof Univ Dr ioan Chirila, Presedintele Senatului Universitatii noastre, pe care-i asiguram de intreaga noastra gratitudine, a tuturor invitatilor si studentilor nostri Asa dupa cum am anuntat deja, lucrarile acestui Simpozion international se desfasoara sub auspiciile unei tematici propuse de Sfantul Sinod al Bisericii Ortodoxe Romane, dedicare Anului omagial al satului romanesc, al preotilor, invatatorilor si primarilor gospodari si Anului comemorativ al patriarhilor Nicodim Munteanu si iustin Moisescu Aceasta tematica, prin complexitatea si actualitatea ei, permite participantilor la Simpozion sa prezinte din varii perspective esenta spirituala ce subzista in realitatile satului romanesc de odinioara, dar si de azi, precum si contributiile majore ale celor doi patriarhi ai 6 Pr Prof Univ Dr Vasile STANCiU Bisricii Ortodoxe Romane la imbogatirea patrimoniului cultural si spiritual al teologiei romanesti din secolul XX, dar si realizarea unor deziderate proiectate de acestia, care pentru unii se parea a fi utopice, dar care s-au implinit in anii de libertate de dupa 1989 Aceasta libertate mult visata de poporul roman, a adus insa si multe provocari, carora teologia contemporana, Biserica noastra, incearca sa le faca fata Una dintre marile provocari ale acestor vremuri de libertate, pe care nu le-am fi anticipat in vremurile de dictatura, este tocmai legata de tematica Simpozionului nostru: spiritualitatea romaneasca a satului intre traditie si actualitate in cuvantul inaugural pe care parintele academician Dumitru Staniloae l-a rostit cu ocazia decernarii titlului de Doctor Honoris Causa de catre Universitatea Bucuresti, scotea in evidenta rolul esential pe care l-a avut Biserica Ortodoxa Romana in mentinerea spiritualitatii poporului roman si in pastrarea identitatii si unitatii lui, identitate si unitate sustinute de spiritualitate si credinta Spiritualitatea si identitatea nationala plamadite in satul romanesc de odinioara, sunt valori nepieritoare, fara de care orice natiune se dezintegreaza si poate chiar sa dispara Spunea parintele: "Nu e timpul sa luptam cu armele asa cum luptau grecii odinioara; acum se impune sa luptam spiritual, cu armele teologiei, sa aducem lumea la credinta Numai credinta in Hristos ne poate reunifica si ne-ar putea reda taria pe care am avut-o Altfel, sa stiti, ne prapadim ca neam Panta asta a necredintei pe care mergem duce la prapastia desfiintarii ma tem ca nu exagerez" (7 Dimineti cu Parintele Staniloae Convorbiri realizate de Sorin Dumitrescu, Ed Anastasia, Bucuresti, 1992, coperta iV) Satul romanesc, cu tot ceea ce tine de identitatea lui, a creat, conservat si promovat o spiritualitate sanatoasa, bazata pe traditie si credinta depopularea si imbatranirea lui vor avea consecinte insurmontabile in structura spirituala a poporului nostru Membrii comunitatilor academice, universitare, constienti de valoarea spirituala a satului romanesc de odinioara, vor semnala nu doar realitatea concreta cu care se confrunta satul Romaniei de azi, ci, am toata convingerea ca vor gasi si cele mai credibile solutii pentru salvarea identitatii si spiritualitatii lui, pe care le vor oferi celor indrituiti sa le si puna in practica Tot parintele Staniloae spunea: "Universitatile romanesti tinand seama de acest spirit al poporului nostru, pot comunica lumii o cultura mai umana, mai nuantata, mai delicata, mai adanca, mai patrunsa de taina prezentei lui Cuvant la deschiderea Simpozionului international de Teologie, istorie, Muzicologie si Arta 7 Dumnezeu in realitatea lumii intregi si mai capabila sa prezinte lumii o tinta morala in Persoana lui Hristos" in spiritul acestor afirmatii ale marelui teolog isi intelege misiunea in Universitatea "Babes-Bolyai" si Facultatea de Teologie Ortodoxa, impreuna cu celelalte facultati de teologie din prestigioasa Universitate clujeana Recent, in aceasta Aula, s-au desfasurat lucrarile unui Simpozion international organizat de catre Facultatea de Litere, la care a fost invitat si Corul de Camera "Psalmodia Transylvanica" al facultatii noastre sa deschida festivitatea prin interpretarea unor piese muzicale, intre care si rugaciunea Tatal nostru Colegul si prietenul nostru, Prof Univ dr Adrian Papahagi, mi-a trimis urmatorul mesaj: "Minunat! M-a uns la suflet ca Rugaciunea Domneasca a rasunat in Aula Magna Slava Domnului, societatea si Universitatea noastra nu s-au descrestinat Va multumesc, Parinte Decan!" Nutrim speranta ca lucrarile acestui Simpozion vor contribui la inviorarea spiritualitatii si credintei acestui popor si vor lansa colaci de salvare pentru mentinerea satului romanesc in viata Aduc alese multumiri inaltpreasfintitului Parinte Mitropolit Andrei, care in calitatea sa de parinte duhovnicesc si de profesor la facultatii noastre, se implica trup si suflet in toate activitatile majore ale Universitatii, ale comunitatii academice clujene, ale metropolei transilvane si ne impartaseste de fiecare data din dragostea inaltpreasfintiei Sale fata de tot ceea ce inseamna daruire, suflet, implicare, jertfelnicie Alese multumiri conducerii Universitatii "Babes-Bolyai", Excelentei Sale, Domnului Rector si Presedinte al Academiei Romane, Acad Prof Univ Dr ioan Aurel Pop si PC Pr Prof Univ Dr ioan Chirila, Presedintele Senatului, pentru intreaga disponibilitate si purtare de grija manifestate mereu facultatii noastre Alese multumiri intregului corp profesoral al Facultatii de Teologie Ortodoxa, in mod special colaboratorilor mei apropiati, PC Pr Conf Univ Dr Cristian Sonea, prodecanul facultatii si PC Pr Prof Univ Dr stefan iloaie, directorul Departamentului de Teologie Ortodoxa, apoi secretariatului facultatii, PC Pr Cosmin Trif, informaticianului Constantin Belei, voluntarilor reprezentati de Dr Teodora Muresanu, sponsorilor in frunte cu familia Ciupe Liviu si Adriana, preotilor protopopi din Arhiepiscopia Vadului, Feleacului si 8 Pr Prof Univ Dr Vasile STANCiU Clujului, preotilor din municipiul Cluj-Napoca, postului de Radio Renasterea, Domnului consilier economic Dr Sorin Calea, Secretariatului de Stat pentru Culte si tuturor ostenitorilor care intr-un fel sau altul, si-au adus contributia la buna desfasurare a lucrarilor acestui simpozion Calde multumiri se cuvin PC Arhid Asist, univ dr Daniel Mocanu, care impreuna cu intreaga echipa s-a ocupat de adunarea materialelor si publicarea acestora in volumele Simpozionului! Cu aceste cateva ganduri, declar deschise lucrarile Simpozionului international de Teologie, istorie, Muzicologie si Arta de la Facultatea de Teologie Ortodoxa din Cluj-Napoca, 5-8 noiembrie, 2019 Episcopul Nicolae ivan, reintemeietorul Eparhiei Clujului, nascut in satul traditional transilvan si devenit parintele Metropolei Transilvaniei t Andrei ANDREiCUt Arhiepiscopul Vadului, Feleacului si Clujului si Mitropolitul Clujului, Maramuresului si Salajului Anul acesta a fost declarat de catre Sfantul Sinod ca an omagial al satului romanesc, al preotilor si primarilor gospodari Pe deasupra, este anul comemorativ al patriarhilor Nicodim Munteanu, iustin Moisescu si al traducatorilor de carti bisericesti Noi, clujenii, in context cu directia trasata de Sfantul Sinod, nu putem uita ca in anul 1919 venea la Cluj omul providential pentru zona, Episcopul Nicolae ivan El s-a nascut la tara, in satul Aciliu, judetul Sibiu, din parinti cu frica de Dumnezeu intr-o prima faza, satul romanesc a fost cel care l-a format, parintii lui, oameni evlaviosi, si traditiile puternice din Ardeal Fiind un om al faptei, cand a devenit episcop: "n-au fost date uitarii nici satele, de care ierarhul a purtat grija de aproape, din dorinta sa aiba locasuri de inchinare, iar fii lor sa-si valorifice potentialul sufletesc, urmand scoli superioare sau imbratisand meserii  1 La Cluj, dupa Marea Unire, asa cum dorise Marele Mitropolit Andrei saguna, vladicia de obarsie stefaniana se reinfiinteaza intai s-a infiintat un consistoriu, in anul 1919, avandu-l ca presedinte pe asesorul arhidiecezan din Sibiu, Nicolae ivan in anul 1921 el va deveni Episcopul intemeietor al acestei importante eparhii a Vadului, Feleacului si Clujului Va pastori satele imprastiate in Transilvania de Nord-Vest, dar si metropola Transilvaniei de la Cluj Nu vom face o analiza exhaustiva a mediului pe care l-a pastorit, ci ne vom opri mai mult la mediul satesc, cel ce este in atentia Sfantului Sinod in acest an in multe din localitatile rurale va sprijini construirea de biserici si, pe vremea lui, iau nastere cateva din manastirile eparhiei Sentimentele ce se nasc in sufletul intelectualului plecat de la sat sunt cuprinse in versurile cantecului: "Cand 1 Pr Prof Nicolae Vasiu si Pr Prof ioan Bunea, Episcopul Nicolae ivan, Editura Renasterea , Cluj-Napoca , 2015, p 22 10 t Andrei ANDREiCUt m-apropiu de-al meu sat, Cunosc cainii pe latrat, Oamenii pe cuvantat, Pe mama dupa oftat" Lucian Blaga, o vreme consilier bisericesc la Biserica din Deal, devenit intelectual de marca al Clujului, nu uita spiritualitatea sateasca a Lancramului Contemporan cu Episcopul Nicolae ivan, in discursul de intrare in Academia Romana, elogiaza Satul Romanesc: "Satul traieste in mine intr-un fel mai palpitant, ca experienta vie, sunt fiu de preot, toata copilaria, o fantastic de lunga copilarie, adolescenta, intaia tinerete pana la varsta de douazeci si atatia ani, le-am petrecut, cu intreruperi, impuse de nomadismul sezonier al scolarului, la sat, sau in nemijlocita apropiere, in orice caz, in necurmat contact cu satul natal"2 Pentru el "vesnicia s-a nascut la sat" si cu bagajul sufletesc pe care si l-a castigat in Lancram va umbla toata viata Tot in discursul de intrare in Academie isi atentioneaza auditoriul: "Voi vorbi despre satul romanesc din amintire traita si facand oarecum parte din fenomen Voi incerca in putine cuvinte sa actualizez mai ales ceea ce copilul stie despre sat si despre orizontul acestuia Copilaria petrecuta la sat mi se pare singura mare copilarie""3 Lucrul acesta l-a experimentat si Nicolae ivan, si, de ce nu, toti cei ce ne-am nascut la tara Nu toti insa suntem in stare sa dam glas sentimentelor pe care le-am trait ioan Alexandru, un puternic indragostit de sat, subliniaza faptul ca "taranii nostri, oricat de saraci ar fi fost, vietuiau frumos, oricat de modest era un pridvor, este cioplit cu har si-i loc mereu pana la unealta cea mai umila de incrustarea unui semn alfrumusetii""4 5 Concluzia pe care o trage este ca, desi am ajuns oraseni, "suntem un popor de tarani Nimeni nu s-a identificat cu acest pamant de-a lungul veacurilor mai adanc decat taranul daco-roman De altfel, marile civilizatii s-au zamislit acolo unde o comunitate s-a statornicit locului si a inceput sa vietuiasca in spiritul legilor morale "5 in ambianta de la sat s-au plamadit cele mai trainice si morale obiceiuri, in legatura directa cu viata liturgica Lucrul acesta il exprima taranul prin versuri pline de teologie: "Foaie verde, grau marunt  Cate flori sunt pe pamant,  Toate 2 Elogiul satului romanesc, https:  iurnalspiritual eu lucian-blaga-elogiul-satului-romanesc  3 ianuarie 2018; 3 ibidem 4 ioan Alexandru, iubire de Patrie, Editura Eminescu, Bucuresti, 1985, p 97 5 ibidem, p 96 EpiscopulNicolae ivan, reintemeietorulEparhiei Clujului 11 merg la juramant   Numai spicul graului  si cu vita vinului  si cu lemnul Domnului  Zboara-n ‘naltul cerului  Stau in poarta raiului  si judecaflorile  Unde li-s miroasele " Toate aceste lucruri or fi valabile si pe alte plaiuri, dar, in ce priveste satul romanesc, ele sunt imprimate in felul de a gandi, in felul de a vorbi, in felul de a actiona Lucian Blaga, tot in acel discurs de primire in Academie, concluzioneaza: "Matca stilistica romaneasca este o realitate O realitate sufleteasca de necontestat Putem privi ca nici unul din popoarele inconjuratoare, in afara poate de cel rusesc, cu mandrie de binecuvantati stapani asupra acestui incomparabil si inalienabil patrimoniu Matca stilistica populara si cele infaptuite sub auspiciile ei, indica posibilitatile felurite ale viitoarei noastre culturi majore "6 Poetii satului nostru transilvan sunt Cosbuc si Goga ioan Alexandru consemneaza ca " ei sunt poetii satului nostru transilvan Cantarile lor au izvorat din sat si au ramas in casele taranilor Astazi toti taranii transilvani le canta, iar unii, fara sa stie de unde vin; au devenit folclor, s-au intors in albia din care au iesit"6 7 8 9 Poeziile lor imbratiseaza toata paleta preocuparilor taranilor, inclusiv cele religioase Atmosfera mirifica din ziua de Pasti este surprinsa de Cosbuc: "si cat e de frumos in sat!  Crestinii vin tacuti din vale  si doi de se-ntalnesc in cale  isi zic: Hristos a inviat!  si rade-atata sarbatoare Din chipul lor cel ars de soare "8 Spiritualitatea satului transilvan inunda inima poetului Din nefericire, ca foarte multora din contemporanii nostri, "acestui moment de beatitudine rustica, i se opune in inima poetului, o unda de tristete generata de constatarea ca el este un dezradacinat, purtat "pe-adancuri de mari, in lupta cu valurile si vanturile"; biruintei vietii din simbolica asociere cu ceata fericita a copiilor i se opune ideea trecerii ireversibile a anilor "9 Octavian Goga subliniaza si el frumusetea plaiurilor si profunzimea sentimentelor pe care le aveau in suflet ardelenii nostri inainte de Marea Unire: "La noi sant codrii verzi de brad si campuri de matasa; La noi atatiafluturi sant  si-atata jale-n casa   Privighetori din alte tari  Vin doina sa ne-asculte;  La noi sant cantece si flori  si lacrimi multe, multe 10 6 Elogiul satului romanesc 7 ioan Alexandru, op cit , p 107 8 Geoige Cosbuc, Poezii, vol 1, Editura Cartea Romaneasca, Bucuresti, 1982, p 180 9 Geoige Cosbuc, Poezii, vol 1, Editura Albatros, 1966, p 20 10 Octavian Goga, Poezii, Casa Cartii de stiinta, Cluj-Napoca, 2001, p 10 12 t Andrei ANDREiCUt Credem ca atat Cosbuc, cat si Goga au reusit sa scoata in evidenta frumusetea satului transilvanean si spiritualitatea de care sunt patrunse toate manifestarile culturale de aici si lucrul acesta-l afirma si oamenii care au avut preocupari mistice serioase il voi cita pe Nichifor Crainic, care, s-a ocupat si de unul si de altul Zice el ca "asprele conditii milenare ale vietii de peste munte, vecinatatea unor popoare straine, constrangerile si prigoanele de tot felul, de pretutindeni si de totdeauna au apasat asupra sufletului ardelenesc, dar, in loc sa-l striveasca, l-au indarjit, l-au inviforat si l-au contopit intr-un bloc de solidaritate masiva, capabila sa infrunte toate uraganele lumii"11 12 13 14 Aceasta stare de spirit a exprimat-o cum nu se poate mai bine George Cosbuc, care " e cel mai complex din aceasta pleiada, care incarneaza in formele artei spiritul Ardealului Toti au comuna cu el receptivitatea afectiva a realitatii din afara, acea inima larg deschisa catre neam, care face din eul artistic o palnie de primire si un caracter de rabufnire a suflului colectiv "12 in ce-l priveste pe Octavian Goga, acesta afirma ca "sentimentul specific ardelenesc, nascut in conditiile istoriei cunoscute, nu e un sentiment de robi cu soarta pecetluita, ci de stapani oprimati in propria lor casa Robii destinati robiei isi indura soarta fara murmur Stapanii oprimati, dimpotriva, isi plang durerea si se razvratesc "13 iar daca pe Lucian Blaga l-am vazut elogiind satul romanesc in discursul de intrare in Academie, lucrul acesta il face si versuit in poezia 9 mai 1895: "Sat al meu, ce porti in nume sunetele lacrimei, la chemari adanci de nume  in ce noapte te-am ales  ca prag de lume  si poteca patimei   Spre tine cine m-a-ndrumat  din strafund de veac,  in tine cine m-a chemat  fie binecuvantat  sat de lacrimi fara leac "14 Am mai putea evoca multi autori care omagiaza satul romanesc, cu valorile si frumusetile lui taranul roman, primarul gospodar, munca pe care ei o presteaza au ramas in atentia oamenilor deosebiti Parintele Dumitru Staniloae zice ca "munca si rugaciunea nu numai ca se apropie si se intregesc intr-o sfortare organica spre innobilare si mantuire, ci se si ajuta una pe alta Rostul inalt al muncii, ca factor in economia mantuirii, ca destin fiintial si divin al omului, se 11 Nichifor Crainic, Puncte cardinal in haos, Editura Timpul, iasi, 1996, p 168 12 Cf Nichifor Crainic in Puncte cardinal in haos, p 169 13 Cf Nichifor Crainic in Puncte cardinal in haos, p 189 14 Lucian Blaga, Poezii, Editura pentru literatura, Bucuresti, 1966, p 192 EpiscopulNicolae ivan, reintemeietorulEparhiei Clujului 13 lumineaza numai cand cade asupra ei lumina de sus, prin credinta si rugaciune "15 Vasile Militaru inchina un imn superb muncii taranului: "Munca, -rugaciune sfanta,  Sub al carei tainic har  Cine se avanta  Canta  si se-nalta ca mireasma de tamaie intr-un altar  Munca binefacatoare, neamul meu iti stie harul, Ca, de veacuri, frant pe glie, Sub alean de ciocarlie, Cu sudoarea mir pe frunte, ti se-nchina tot plugarul"16 Cu durere trebuie sa spunem ca noi asistam astazi, la inceputul mileniului iii, la prabusirea satului romanesc Motivele or fi mai multe Noi amintim trei: natalitatea slaba, stabilirea multor familii tinere la oras si mai ales emigrarea multor tineri in tarile din Vest, numarul lor fiind peste 4 milioane La inceput, ei erau determinati la aceasta de cauze obiective, neoferindu-li-se in Romania un loc de munca Cred, insa, ca s-a si creat un curent de opinie Noi ne rugam lui Dumnezeu sa se intoarca, dar, cu siguranta, multi nu se vor mai intoarce Am inceput acest articol punandu-l sub obladuirea Episcopului reintemeietor, Nicolae ivan El a avut grija si de satul romanesc, dar a dat si o directie spirituala metropolei Transilvaniei, orasul Cluj A fost un om iesit din comun, s-a implicat edilitar si institutional in ctitorirea Clujului romanesc S-a ingrijit nu numai de viata spirituala a urbei, ci si de cea universitara si economica Dar cea mai mare realizare a lui a fost mareata Catedrala din Cluj, asa cum pentru Parintele Patriarh Daniel ctitoria pentru vesnicie ramane Catedrala Nationala La sfintirea Catedralei din Cluj, Parintele Dumitru Staniloae scria: "Zilele de 5 si 6 noiembrie 1933 vor trebui insemnate cu rosul marilor sarbatori in calendarul romanismului si al Ortodoxiei ardelene Biruinta romaneasca in capitala Ardealului in aceste zile s-a pecetluit Atunci s-a coborat in cortul mantuirii, alcatuit si fixat de poporul romanesc pe pamantul vechilor sale dureri, Dumnezeul parintilor nostri, pentru a ne fi in veci ocrotitor de dusmanii de odinioara si ajutator in silintele noastre de-a ne implini menirea pe aceste plaiuri"17 Nicolae ivan s-a mutat la Domnul pe 3 februarie 1936 inmormantarea s-a facut joi, 6 februarie 1936, fiind omagiat si plans de toata suflarea eparhiei Parintele ioan Lupas, in cuvantul sau funebru, l-a citat pe Sfantul Pavel, care zice: "Lupta cea buna m-am luptat, calatoria am savarsit, credinta am pazit" (2 15 Dumitru Staniloae, Cultura si Duhovnicie, 2, Basilica, 2012, p 360 16 http:  www citatepedia ro index php?id=51280, 2 ianuarie 2019 17 Dumitru Staniloae, Cultura si Duhovnicie, 1, Basilica, Bucuresti, 2012, p 360 14 t Andrei ANDREiCUt Timotei 4, 7) Prin harnicia sa si spiritul sau misionar a lasat o mostenire bogata posteritatii "Prin spiritul sau creator, Nicolae ivan a devenit un om institutional, indreptatit sa treaca pragul vesniciei, cu gandul inseninat de constiinta marilor infaptuiri si a nepretuitelor servicii, inchinate ca tot atatea jertfe fara prihana pe altarul credintei strabune, pe al iubirii de neam si de tara"18 Mostenirii lasate de el ii dam cuvenita pretuire facand o misiune serioasa si harnica, asa cum a fost misiunea lui 18 ioan Lupas, Cuvant la inmormantarea episcopului Nicolae ivan, in numele Academiei Romane, in Renasterea nr 7-8 1936, pp 8-9 Satul traditional si Sfanta Scriptura, mediul si fermentul spiritualitatii poporului roman t PS Petroniu FLOREA Episcopia Salajului Primele asezari umane Oamenii de stiinta au descoperit ca "Leaganul civilizatiei omenirii" se afla in Mesopotamia, teritoriu "care se intinde pe o lungime de aproape 1000 de km si o latime maxima de aproximativ 400 de km"1 in limba greaca, Mesopotamia (Мгоолотаріа) inseamna "tara dintre rauri" sau "Pamantul dintre rauri", fiind o regiune marginita la est de raul Tigru, iar la vest de raul Eufrat, ambele fiind mentionate in cartea Facerii "Denumirea de "Mesopotamia" a inceput a fi folosita in epoca lui Alexandru Macedon, eroul balcanic care a cucerit, printre multe altele, si acest bogat si vechi teritoriu"2 "Creatori ai celei mai vechi civilizatii regionale cunoscute si ai celei dintai etape "istorice", sumerienii au aparut in sudul Mesopotamiei pe la inceputul mileniului al iV-lea i Hr , cel mai tarziu, venind nu se stie de unde in orice caz, nu erau autohtoni"3 Sumerienii au creat "primele asezari pe fluviile Tigru si Eufrat, odata cu dezvoltarea sistemelor de irigatie La inceputul mileniului al Ш-lea i Hr , asezarile s-au unit si au format provincii de control al irigatiilor si inundatiilor Mai tarziu, au aparut orasele-stat cu administratie centrala"4 Orasele-stat cuprindeau si teritoriile din afara acestora "si ajungeau mereu la neintelegeri intre ele pentru pamanturile fertile din vecinatate, iar uneori disputele minore degenerau in razboaie De aceea, conducatorii au construit ziduri fortificate Pe timp de razboi, oamenii se mutau in interiorul zidurilor pentru protectie si un razboinic sau "lugal", era ales pentru a conduce lupta Cand razboaiele au devenit 1 Ovidiu Drimba, istoria culturii si civilizatiei, volumul i, Editie definitiva, Editurile SAECULUM i O si Vestala, Bucuresti, 1998, p 72 2 Vladimir Rosulescu, Orase disparute, Editura Scorilo, Craiova, 1999, p 183 3 Ovidiu Drimba, Op cit , p 73 4 Marea istorie ilustrata a lumii Preistoria Primele imperii, volumul i, Editura Litera international, 2000, p 34 16 t PS Petroniu FLOREA mai frecvente, lugalii au ramas la putere Apoi, ei erau recunoscuti ca regi, iar cand mureau, fiii lor preluau conducerea"5 Dintre orasele-stat sumeriene amintim: Eridu, Kis, Lagas, Larsa, Nippur, Umma, Ur si Uruk Primele asezari umane de pe teritoriul actual al tarii noastre Exista dovezi numeroase si incontestabile ca teritoriul actual al tarii noastre a fost locuit din cele mai vechi timpuri in pofida acestui fapt, in arealul carpato-danubiano-pontic au fost descoperite prea putine cetati sau orase construite inainte de Hristos Primul oras in adevaratul sens al cuvantului, de pe meleagurile noastre, a fost ridicat de catre straini Mai precis de catre colonistii greci originari din Milet Acestia s-au stabilit in apropiere de gurile Dunarii si au ridicat orasul Histria in anul 675 i Hr , dupa istoricul Eusebiu din Cezareea, sau 630, dupa Skymnos Colonistii greci au ridicat Histria in scop comercial, orasul avand atunci iesire la Marea Neagra Alte doua orase ridicate de colonistii greci pe malul Marii Negre, inainte de Hristos, au fost Callatis (Mangalia) si Tomis (Constanta) La nord de Dunare insa situatia a fost diferita in acest sens, Herodot, parintele istoriei, relateaza ca renumitul rege persan Darius i (522-486 i Hr ) a pornit o campanie impotriva scitilor din nordul Dunarii, "construind, cu ajutorul mesterilor greci, primul pod peste Dunare"6 Ostirea scitilor condusa de idanthyrsus insa nu s-a confruntat cu armata lui Darius i, ci a atras-o tot mai adanc in interiorul tarii, hartuind-o in permanenta Satul sa-i tot urmareasca pe sciti, Darius i i-a trimis lui idanthyrsus o scrisoare, prin care il soma fie sa lupte, fie sa se predea Regele scitilor i-a raspuns: "Noi nu avem orase sau teritorii de pierdut, de vreme ce ducem un trai nomad, insa daca vrei sa te lupti cu noi, vino, gaseste mormintele inaintasilor nostri, incearca sa le distrugi si atunci vei afla daca vrem sa ne luptam cu tine" Dupa o luna de urmarire a scitilor, armatele lui Darius i s-au retras, expeditia in Scitia fiind un esec Aici insa trebuie mentionat faptul ca nu vorbim despre daci, ci despre sciti, ale caror triburi ratacitoare au ocupat parti din Dacia, pana prin secolul al ii-lea i Hr , cand au fost asimilati de populatia locala 5 Enciclopedia lumii antice, traducere de Anca Ferche, Editura Aquila, 2006, p 20 6 Ovidiu Drimba, Op cit , p 279 Satul traditional si Sfanta Scriptura 17 Dintre cetatile construite la nord de Dunare inainte de Hristos, vom mentiona doar trei: Apoulon din judetul Alba (secolul ii i Hr ), Ardeu din judetul Hunedoara (secolul i i Hr ) si Argedava din judetul Giurgiu, in care se presupune ca si-a avut resedinta marele rege dac Burebista (82-44 i Hr ) Daca in urma cu doua mii de ani nu existau prea multe cetati sau orase pe teritoriul actual al tarii noastre nu inseamna ca aceasta zona era nelocuita, ci indica faptul ca populatia de aici locuia in sate intr-una din scrierile sale, Lucian Blaga mentiona ca: "rolurile principale in istoria lumii le joaca sau neamurile creatoare de mare cultura, sau cele distrugatoare de cultura Viata popoarelor linistite se petrece mai mult in subsolul istoriei Neamul romanesc a fost cel mai linistit din lume in trecutul nostru, noi nu am avut niciun razboi de cucerire, ci numai de aparare Am trait mai mult in sate, la umbra evenimentelor facatoare de istorie Satele insa nu lasa documente pe care sa le consulte si sa le compulseze viitorii istorici Satele apar si dispar, fara urme, dupa legi si indemnuri necunoscute Pe teritoriul actual al tarii noastre, in epoca de formare a poporului, poate ca nici sate nu erau multe, ci mai ales catune rasfirate Asa ca nu avem si nici nu putem avea documente Dar oare realitatea unui popor nu este mai graitoare decat un zapis oarecare sau o stela funerara?"7 "Vechi de doua milenii, de pe vremea cand stramosii daco-romani isi aparau asezarile cu santuri si cu valuri de pamant, cuvantul "sat" vine din latinescul "fossatum", care inseamna "groapa", "fagas", "sant" Noua, satul ne-a fost forma de organizare si de conservare a vietii si marca de civilizatie"8, "iar cea mai mare parte a istoriei noastre s-a desfasurat la sat, in comunitati mici si bine inchegate, in jurul bisericii si al scolii, al "oamenilor buni si batrani", condusi de un jude (numit, de la o vreme, primar)"9 Satul traditional Conform Dictionarului explicativ al limbii romane "satul este asezarea rurala ai carei locuitori se ocupa, indeosebi, cu agricultura, fiind constituit din case si gospodarii locuite in majoritate de tarani"10 "Satul este si spatiul in care s-au format 7 Liviu Rebreanu, Lauda taranului roman, publicat in volumul: Vesnicia s-a nascut la sat, Editura Renasterea, Cluj-Napoca, 2019, p 99 8 Acad ioan-Aurel Pop, Satul - esenta spiritului istoric romanesc, publicat in "Vesnicia s-a nascut la sat", Editura Renasterea, Cluj-Napoca, 2019, p 59 9 ibidem, p 49 10 Dictionarul explicativ al limbii romane, editia a ii-a, Editura Univers Enciclopedic, Bucuresti, 2016, p 1076 18 t PS Petroniu FLOREA si pastrat, de-a lungul timpului, multe dintre valorile spirituale, culturale si identitare transmise pana la noi in Sfanta Scriptura a Vechiului Testament, satul este adeseori amintit ca loc de implinire a profetiilor sau a voii lui Dumnezeu (iesire 8,13; Levitic 25,31; Judecatori 5,7; Neemia 6,2 si iezechiel 38,11), dar si ca spatiu de pastrare a traditiilor poporului ales (Estera 9,19)"11 "in Romania, satul este cea mai veche forma de asezare umana si se gaseste in toate zonele geografice ale tarii Acesta este alcatuit dintr-o aglomerare de case si dependinte, care formeaza vatra satului si dintr-un teritoriu folosit pentru agricultura numit hotar, mosie sau mereaua satului Mai multe sate, sau chiar unul singur, formeaza o comuna Populatia rurala se ocupa in special cu agricultura"12 "Cuvantul "tara" vine de la latinescul "terra" (teritoriu) "Terranus" este taranul, cultivatorul pamantului, cel mai atasat de tara, cel care are cea mai intima legatura cu tarana si cu tarina, cu solul Cuvantul romanesc "pamant" vine din latinescul "pavimentum", care inseamna vatra sau locul batatorit de locuitorul si cultivatorul statornic al terenului sau al solului Pamantul este deci, in acest sens, terenul lucrat, umanizat si sfintit De aceea zice romanul: Omul sfinteste locul!"13 "Cuvantul "pamantean" inseamna de obicei in limba romana "omul locului", adica indigenul, dar in limbaj liturgic el este si locuitorul statornic al planetei Terra, adica al Pamantului Pamanteanul este omul, compus din humus (huma) si anima (suflet rational), o sinteza mistica intre materie si spirit, intre "tarana si suflet viu": "iar noi, pamantenii, din pamant suntem ziditi si in acelasi pamant vom merge", cum se spune in Slujba inmormantarii Pamanteanul poarta deci in el taina mormantului si a cerului, a mortii trupului si a nemuririi sufletului fiindca el este tarana modelata dupa chipul lui Dumnezeu Cel vesnic viu in acest sens, pamanteanul cultiva deodata cu pamantul si dorul vesniciei"14 Domnul Hristos a propovaduit Evanghelia imparatiei lui Dumnezeu si prin sate "Sfintii Evanghelisti mentioneaza faptul ca "lisus strabatea toate cetatile si satele, invatand in sinagogile lor, propovaduind Evanghelia imparatiei si vindecand 11 Preot tura Marius-Ovidiu, Anul omagial al satului romanesc in Patriarhia Romana Satul - esenta spiritului romanesc, studiu nepublicat, p 2 12 ibidem, p 10 13 Daniel, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane, Satul romanesc, intre traditie, supravietuire si speranta, publicat in volumul: Vesnicia s-a nascut la sat, Editura Renasterea, Cluj-Napoca, 2019, pp 8-9 14 ibidem, pp 9-10 Satul traditional si Sfanta Scriptura 19 toata boala si toata neputinta in popor" (Matei 9,35 si Marcu 1,38) Deci, Domnul Hristos a propovaduit Evanghelia Sa nu numai in orase, ci si in sate Satul in care mergea El adeseori era Betania, unde locuiau Lazar si surorile lui, Marta si Maria"15 "Dupa invierea Sa din morti, Mantuitorul S-a aratat ucenicilor Sai Luca si Cleopa, ca un calator necunoscut, alaturandu-se lor in drumul spre "un sat care era departe de ierusalim ca la saizeci de stadii, al carui nume era Emaus" (Luca 24,13) in acest sat Domnul Hristos a savarsit prima frangere a painii (Sfanta Euharistie) de dupa invierea Sa din morti si S-a facut cunoscut ucenicilor Luca si Cleopa, dupa ce, pe cale, "le-a talcuit lor din toate Scripturile cele despre El" (Luca 24,32) Asadar, iisus le daruieste si oamenilor de la sat lumina invierii Sale impreuna cu arvuna vietii vesnice din Sfanta Euharistie De aceea, taranul crestin sau locuitorul satului cultiva cu evlavie tarina si isi iubeste patria pamanteasca sau tara sa ca pe un dar primit de la Dumnezeu si priveste spre cer ca fiind patria sa eterna, in imparatia Preasfintei Treimi"16 Satul romanesc "in sate sunt franturi de viata trecuta si prezenta, numai ca viata este una si aceeasi, indiferent cand a fost traita Viata apartine mai mult trecutului, fiindca prezentul dureaza pret de o clipa (se transforma imediat in trecut), iar viitorul ramane necunoscut, incert Prin urmare - cum spunea intelept Marguerite Yourcenar -dragostea pentru trecut inseamna in fapt dragoste de viata iar trecutul, evocat in cronicile satelor noastre, cu bun mestesug, de mari personalitati sau de preoti, invatatori si profesori de tara, vorbeste de la sine si ajunge la sufletul cititorului Se porneste, de obicei, in aceste reconstituiri, de la radacinile indepartate si nesigure, se trece prin epoca romana, prin zbuciumatul Ev Mediu, pentru a se detalia epocile mai apropiate de noi, pentru care si sursele sunt mai generoase in cronicile mai tuturor asezarilor noastre vorbeste de fapt satul de odinioara, vorbesc oamenii lui, deopotriva nobili si supusi, laici si clerici, romani si altii, vorbesc lacasurile de cult, eroii sacrificati pentru cauze mai bune sau mai rele Prin intamplarile de demult, in satele de azi se rasfrange prezentul, innoit sau prafuit, bun sau dezolant, cu sperante pentru viitor ori mai sumbru, ca viata"17 "Satul ne-a croit noua, romanilor, destinul pana de curand, in secolul al XX-lea Societatea noastra s-a format in sate, printre tarani, din care s-au desprins si elitele, 15 Preot tura Marius-Ovidiu,Art cit , p 2 16 ibidem, pp 2-3 17 Acad ioan-Aurel Pop,Art cit ,pp 50-52 20 t PS Petroniu FLOREA formate odinioara din cnezi juzi si voievozi duci, ajunsi apoi, unii dintre ei, boieri si nobili Cand s-au nascut voievodatele noastre medievale, s-a trecut "de la sat la stat", prin reunirea tuturor asezarilor noastre rurale sub sceptrul unui conducator prestigios si respectat, cu putere venita spre el "din mila lui Dumnezeu" Multe secole la rand, am avut - cum zicea Nicolae iorga - doar "sat fara stat" si astfel ne-am putut pastra fiinta Satul era un stat in miniatura, cu "oameni buni si batrani" in frunte, cu primari alesi numiti juzi ori cneji, cu "pornirea plugurilor", cu oameni de paza si ordine, cu biserica de pe culme Chiar si orasele si targurile noastre medievale si chiar moderne, pana la un punct, erau un fel de sate mai mari, deschise, cu terenuri cultivate in interiorul lor si in jur, cu animale crescute prin gospodarii, cu lume modesta Orasele inconjurate cu ziduri masive, gospodariile inchise cu porti imense si opace, bisericile fortificate nu intra in traditia noastra, nu incap in mintile noastre Burgurile, cu zidurile lor inspiratoare de frica, au fost aduse la noi de "oaspeti" germanici, veniti dintr-o lume rece, agitata si pragmatica La noi, apararea de inamic se facea altminteri, nu prin izolare intre ziduri Se facea prin intelegere ori prin adapostire in locuri ferite, pana trecea urgia De aceea, de altminteri, "codru-i frate cu romanul""18 taranul roman "in viata altor natiuni, taranimea a putut avea, si a avut, un rol secundar, sters; pentru noi insa este izvorul romanismului pur si etern La noi, singura realitate permanenta, inalterabila, a fost si a ramas taranul Atat de mult ca, de fapt, taranul roman nici nu este taran ca la alte popoare"19 "Cuvantul insusi este de origine urbana, cel putin in semnificatia actuala taranul nu-si zice niciodata taran Doar in vremurile mai noi si sub influente politice a patruns si la tara cuvantul, spre a indica pe omul de la sat in contrast cu cel de la oras taranii insa ii numesc pe tarani, simplu, "oameni" De fapt, taranul n-are nume pentru ca nu este nici clasa, nici breasla, nici functie, ci poporul insusi, omul roman Pentru toata lumea, taran este sinonim cu roman, pe cand orasan nu, ba in general dimpotriva, mai cu seama in ochii taranului"20 "Nu stiu cand a aparut in istorie taranul asa cum il defineste stiinta de azi, adica omul care cultiva pamantul din mosi-stramosi si care se simte legat de pamant prin radacini adanci Barbarii de odinioara, strabunii natiunilor mari si mici de azi, n-au avut, pare-se, tarani, cel putin in secolele cand marea migrare ii arunca mereu de colo 18 ibidem, pp 52-53 19 Liviu Rebreanu, Art cit , p 92 20 ibidem, p 93 Satul traditional si Sfanta Scriptura 21 pana colo prin Europa salbatica Neamurile razboinice, pornite pe cuceriri si deci spre traiul din munca altora, dispretuiau legatura cu pamantul in viata lor, rolul de capetenie il aveau cresterea vitelor, vanatoarea si razboiul, care este tot un fel de vanatoare, dar de oameni"21 "istoricii, inclusiv cei romani, nu se prea inteleg intre ei cand este vorba de trecutul nostru intr-o privinta totusi sunt de acord cu totii, anume ca aici, la noi, pe pamanturile noastre, se face agricultura din vremuri imemoriale Dar existenta agriculturii presupune existenta taranului Navalitorii nestatornici, umblatori dupa prada si setosi de sange, nu se indemnau sa scormoneasca ogorul Trebuie deci sa fi muncit poporul bastinas peste care puhoaiele de barbari au alunecat si s-au scurs val dupa val"22 "Bastinasii s-au invatat, desigur dupa aspre experiente, sa nu se amestece deloc, sau cat mai putin posibil, in luptele navalitorilor care se perindau Razboaiele erau totale si pe atunci, mai ales din partea barbarilor care purtau cu ei femeile, copiii si batranii, impreuna cu toate animalele Dar pe atunci muntii si codrii ofereau inca refugii destul de sigure pentru autohtonii care voiau sa ramana neutri"23 "Cotropitorii insisi rareori se abateau departe de marile cai de trecere si de pasunile care le hraneau vitele iar cand s-a intamplat ca unii sa se risipeasca si sa se adoiasca, este o minune cum a rezistat si a persistat aici poporul nostru, in mijlocul tuturor uraganelor Dar taranul roman, existenta lui permanenta pe aceste plaiuri, poate dezlega taina aceasta si altele care ne privesc taranul este inceputul si sfarsitul Numai pentru ca am fost neam pasnic de tarani, am putut sa ne pastram fiinta si pamantul"24 "Cand se abat marile urgii, oamenii bogati, proprietarii de toate felurile, sunt imediat gata de duca Ei n-au legaturi organice cu pamantul tarii si se despart usor de orasele sau de castelele in care locuiesc, siguri ca vor gasi, cu aurul lor, in alte tari, alte orase si alte castele, unde vor putea continua viata usoara de belsug"25 "taranul insa nu pleaca nici de voie, nici de nevoie El n-are unde sa-si mute saracia, pentru ca, smuls de pe ogorul lui, ar fi osandit sa piara ca un arbore smuls din radacini De aceea, taranul este pretutindeni pastratorul efectiv al teritoriului national"26 21 ibidem, pp 93-94 22 ibidem, p 94 23 ibidem, p 95 24 ibidem 25 ibidem, p 96 26 ibidem 22 t PS Petroniu FLOREA "si daca e asa in general, de ce n-ar fi si pentru taranul roman, a carui dragoste de pamant este mai mare si mai naturala decat a altora? Caci pentru taranul nostru pamantul nu este un obiect de exploatare, ci o fiinta vie, fata de care nutreste un sentiment straniu de adoratie si de teama El se simte zamislit si nascut din acest pamant ca o planta fermecata care nu se poate starpi in vecii vecilor"27 "De aceea pamantul este insusi rostul lui de a fi Pamantul nostru are un glas pe care taranul il aude si-l intelege Este "sfantul pamant inspirator" care ne-a modelat trupul si sufletul, care prin soarele si apele si muntii si sesurile lui ne-a daruit toate calitatile si defectele cu care ne prezentam azi in lume Pamantul acesta parca nici nu poate produce decat numai romani"28 Limba noastra e opera taranului roman "O caracteristica tot atat de importanta a unui neam, ca si comunitatea de sange, este limba La noi si aceasta e opera taranului Limba romana este o limba taraneasca Farmecul si expresivitatea specifica le-a capatat de la fauritorul ei originar, care a fost taranul Toata dezvoltarea ei, pana in timpurile mai noi, se datoreaza taranului, singurul care a vorbit-o intotdeauna Limbile prea cultivate, ajunse la completa maturitate, devin rigide, abstractizante, mecanice"29 "Pierzand sau dispretuind contactul direct cu poporul, in cele din urma imbatranesc, se artificializeaza, ajung a fi organisme moarte, cum sunt: limba latina, greaca veche si ebraica Limba noastra, cultivata numai de tarani, in legatura continua cu pamantul si cu lumea concreta, a pastrat expresia imagica si naiva a omului simplu, o prospetime pitoreasca si colorata, ritmul vietii miscatoare"30 "Limba aceasta, ca toate operele taranesti, este conservatoare si-si apara cu indarainicie conformatia, ramanand refractara incercarilor de violentare Neologismele, in afara de cele de specialitate cu circulatie numai in anume sfere, se generalizeaza anevoie si abia dupa ce sufera transformarile notionale si formale potrivite cu spiritul ei"31 "Asa au fost condamnate sa dea gres sfortarile filologilor de odinioara care au vrut s-o "relatinizeze", ca si ale altor reformatori mai noi care au incercat s-o "romanizeze" prin reinvierea slavonismelor eliminate de evolutia ei fireasca"32 27 ibidem 28 ibidem, p 97 29 ibidem, pp 101-102 30 ibidem, p 102 31 ibidem 32 ibidem, pp 102-103 Satul traditional si Sfanta Scriptura 23 "Acelasi rezultat trebuie sa-l aiba si tendinta unor scriitori si gazetari de a o "urbaniza" cu orice pret, imprumutand din limbi straine nu numai cuvinte, dar si constructii gramaticale si sintactice, socotind probabil, ca si oarecari predecesori ai lor de-acum doua-trei secole, ca romaneasca poporului e "proasta si nu-i buna de nimic""33 "taranul s-a incapatanat a vorbi numai romaneste si a refuzat sa invete o limba straina chiar cand imprejurarile sau nevoile l-ar fi obligat in Ardeal, in regiunile mixte, intotdeauna ungurii si sasii au fost cei care au vorbit romaneste, nu romanii ungureste sau nemteste Eu n-am cunoscut niciun taran roman care sa stie ungureste sau orice alta limba straina, desi in vechea monarhie austro-ungara existau regimente de romani care stationau cu anii prin provincii straine indepartate Soldatii vorbeau romaneste oriunde se aflau, la Viena ca si in Bosnia, iar cand cineva li se adresa intr-o limba straina, raspundeau invariabil "nu stiu", din care pricina unele corpuri de armata erau chiar poreclite "nu-stiu-reghi-ment""34 "Aceasta insa nu inseamna ca taranul roman e incapabil sa invete o limba straina, ci numai ca tine mai presus de orice la graiul lui stramosesc"35 Credinta taranului roman "Precum si-a pastrat limba, tot astfel a pastrat si a modelat taranul roman, dupa chipul si asemanarea lui, credinta in Dumnezeu Din batrane superstitii, din ramasite de credinte stravechi transformate si adaptate, din dogme si precepte crestine, el si-a alcatuit o religie specifica, un amalgam profund de crestinism si paganism Religia aceasta, legea romaneasca, e unica pentru intreg neamul nostru si mai presus de toate controversele teologice in ea se rezuma conceptia de viata a taranului roman, resemnarea si increderea lui in dreptatea lui Dumnezeu"36 "Legea romaneasca e suportul moral al taranului Ea i-a daruit puterea de a rezista si de a birui incercarile veacurilor Crestinismul nostru, asa cum il practica si-l traieste taranul, ascunde in sine toate fazele si peripetiile istoriei poporului roman, intocmai ca si limba romana"37 33 ibidem, p 103 34 ibidem, pp 103-104 35 ibidem, p 104 36 ibidem, pp 104-105 37 ibidem, p 105 24 t PS Petroniu FLOREA taranul roman din Transilvania Cu toate ca viata taranilor din toate provinciile romanesti a fost grea, cel mai mult au avut de indurat romanii din Ardeal, care au fost in permanenta persecutati din punct de vedere national si religios "Nicolae lorga a definit provincia intracarpatica cel mai bine, atunci cand si-a intitulat una dintre cartile lui de geniu "Sate si preoti in Ardeal" Pentru romanii transilvaneni, aceasta a fost esenta vietii si acesta a fost secretul vietuirii, convietuirii si supravietuirii taranii au fost talpa tarii, iar preotii au fost conducatorii spirituali, sociali, politici ai acestor tarani, fiindca alti conducatori - de la o vreme - nu au mai fost lasati sa aiba"38 in cele ce urmeaza vom prezenta, foarte pe scurt, calvarul taranilor ardeleni, in secolele de impilare straina lipsita de mila in 16 septembrie 1437, in timpul rascoalei de la Bobalna, ungurii, sasii si secuii din Transilvania au semnat, la Capalna, un tratat de alianta, intitulat: "Unio Trium Nationum" (Uniunea celor trei natiuni) Aceasta intelegere, care ii excludea pe romani, prevedea ca cele trei nationalitati sa se ajute reciproc Pe termen scurt, se urmarea zdrobirea rasculatilor, cu timpul insa, acest acord a dus la excluderea de la viata politica din Transilvania a populatiei romanesti, care forma majoritatea locuitorilor Reprezentantii celor trei natiuni din Transilvania ii considerau pe romani "o plebe netrebnica, iobaga, aproape barbara, neformand niciodata o "natiune" ca sa i se cuvina acest nume, acuzandu-i ca sunt inclinati spre toate nelegiuirile si se sustrag de la sarcinile publice"39 Romanii din Ardeal erau socotiti de stapanitorii lor drept "o prostime neinfranata, niste vagabonzi tolerati, care niciodata n-au avut drepturi sau vreo proprietate, fie ea de orice natura"40 "Umanistul croato-ungar Antonius Verancius sau Verancsics (1504-1573), fost arhiepiscop al Ungariei (1568-1573), scria despre locuitorii de drept ai Transilvaniei si despre romani: tara este locuita de trei natiuni, ungurii, sasii si secuii; i-as adauga totusi si pe romani care, desi ii ajung usor la numar pe ceilalti, nu au nicio libertate, nicio nobilime, niciun drept al lor, sunt cu totii oameni de jos, iobagi ai ungurilor si fara un teritoriu al lor, raspanditi peste tot, in toata tara, locuind arareori 38 Acad ioan-Aurel Pop,Art cit ,pp 56-57 39 Francisc Pall, inochetie Micu-Klein, exilul la Roma 1745-1768, Editura Viata crestina, Cluj-Napoca, 1997, p 8 40 Pr Prof Nicolae Feier, Sfintii romani: Atanasie Todoran din Bichigiu, Vasile Dumitru din Mocod, Mani Grigore din Zagra si Vasile Oichii din Telciu, Editia a ii-a, Editura Karuna, Bistrita, 2008, p 83 Satul traditional si Sfanta Scriptura 25 in locuri deschise, de cele mai multe ori retrasi in paduri; iar ei, impreuna cu turmele lor, duc o viata fara noroc (nenorocita)"41 in secolul al XVi-lea, tarani legati de glie (iobagi sau serbi) existau in toate tarile aflate sub conducerea Habsburgilor "in Austria inferioara, corvoada acestora era limitata la 30 de zile pe an; in Austria Superioara, la 17 (la care se adaugau alte trei zile de "corvoada regala"); in Boemia, la 4 zile pe an; in timp ce in Ungaria ea putea atinge 50 de zile"42 "Transilvania era supusa unui regim seniorial mult mai aspru decat in Ungaria sau Austria iobagii, care reprezentau majoritatea maselor taranesti, datorau intre 50 si 100 de zile de corvoada pe an, la care se adaugau dijma si un cens variabil Pe deasupra, taranul era supus doar justitiei senioriale, iesind complet de sub autoritatea principelui"43 in urma unei hotarari luate in dieta de la Turda, in 1579, in Transilvania erau recunoscute trei natiuni: ungurii, sasii si secuii si patru religii recepte: catolicismul, calvinismul, luteranismul si unitarianismul Credinta ortodoxa, a tuturor romanilor, care formau majoritatea populatiei din principat, era doar tolerata Astfel, romanii ortodocsi nu aveau niciun drept politic si "niciun reprezentant legal interesele romanului le putea reprezenta doar stapanul acestuia (ungur, sas ori secui), care era dusmanul aspiratiilor lui"44 in plus, "iobagul roman era nevoit sa plateasca zeciuiala preotului de religie straina, sa participe la intretinerea bisericii straine, la construirea scolii si la intretinerea invatatorilor straini"45 "Cu prilejul primei sale calatorii in Transilvania, in 1773, imparatul de la Viena iosif al ii-lea nota despre romanii de aici: Acesti saraci supusi romani, care sunt, fara indoiala, cei mai vechi si cei mai numerosi locuitori ai Transilvaniei, sunt chinuiti si impovarati cu nedreptati de toata lumea, fie unguri, fie sasi, asa de mult, ca intr-adevar soarta lor, cand o cunosti, este foarte de compatimit si nu este decat de mirat ca se mai gasesc atatia din acesti oameni si ca n-au fugit cu totii"46 in pofida observatiilor sale, imparatul iosif al ii-lea nu a luat nicio masura pentru a usura viata taranilor romani din imperiul pe care il conducea 41 ioan Aurel Pop, Biserica, societate si cultura in Transilvania secolului al XVi-lea intre acceptare si excludere, Editura Academiei Romane, Bucuresti, 2012, p 46 42 Jean Berenger, istoria imperiului Habsburgilor (1273-1918), traducere de Nicolae Balta, Editura Teora, 2000, p 167 43 ibidem, p 158 44 Silviu Dragomir, Avram iancu, Editura Eikon, Cluj-Napoca, 2012, p 107 45 ioan Lupas, Biserica Ortodoxa Romana din Transilvania si unirea religioasa in cursul veacului al XViii-lea, traducere de Ana Maria Arghisan, Editura Tipomur, Targu Mures, 2004, p 68 46 ioan Aurel Pop, ioan Bolovan, istoria Transilvaniei, Editura Eikon, Cluj-Napoca, 2013, p 144 26 t PS Petroniu FLOREA in perioada respectiva, "numarul zilelor de munca pe care iobagii romani erau obligati sa le presteze pe domeniile stapanilor, era de trei-patru pe saptamana sau chiar mai mult in anul 1773, in tara Hategului, unii stapani feudali ii obligau pe tarani sa presteze patru zile de munca cu palmele si trei cu vitele, cu alte cuvinte, toate zilele saptamanii si in afara de aceea mai trebuia sa le dea nobililor si dijma Pe deasupra, iobagul era obligat sa plateasca dari, sa asigure provizii pentru intretinerea armatei, sa presteze munci pentru nevoile militare sau alte treburi publice, carausii, sa lucreze la drumuri, la cetati etc"47 Datorita atator obligatii, taranii romani nu mai aveau timp sa-si lucreze propriul pamant in acelasi timp, marii proprietari de pamanturi erau scutiti de dari catre stat, de aceea taranii cereau ca "si nobilii sa plateasca biruri, ca si oamenii de rand"48 "Prin patenta din 1 noiembrie 1781, iosif al ii-lea a abolit serbia din Boemia, Moravia si Silezia, desfiintand necesitatea aprobarii senioriale pentru casatorie, parasirea domeniului si trimiterea copiilor la scoala sau ucenicie De asemenea, copiii nu mai erau siliti sa fie servitori la castel"49 Cu toate ca imparatul cunostea prea bine situatia din Transilvania, nu a desfiintat iobagia si aici in vara anului 1784, s-au anuntat inrolari in cadrul regimentelor de granita din Ardeal, cei recrutati urmand sa scape de iobagie si sa beneficieze de anumite avantaj e Numarul celor care doreau sa se inscrie a depasit cu mult asteptarile autoritatilor, de aceea conscriptia a fost anulata de guvernatorul Transilvaniei, Samuel von Brukenthal, sub presiunea nobililor maghiari, care isi simteau amenintate privilegiile de clasa, ceea ce i-a nemultumit si mai mult pe tarani Ca semn al nemultumirii, in toamna aceluiasi an, sub conducerea lui Horea, Closca si Crisan a izbucnit "una dintre cele mai grave revolte taranesti din istoria Transilvaniei"50 Vorbind despre aceasta rascoala, episcopul romano-catolic Horvat Mihaly, scria: "Revolta romanilor a izvorat din defectuoasa alcatuire a relatiilor sociale Acest popor gemea de secole sub povara samavolniciei, datorita careia, dupa cum se intampla in mod obisnuit, s-a scufundat in degradare morala si in salbaticie Demnitatea de sine a disparut de mult din sufletul sau si, sub povara aservirii, s-a obisnuit cu slugarnicia Dar si rabdarea popoarelor isi are limitele ei; din momentul depasirii acestora, incepe si dezlantuirea furiei sufletelor salbaticite Aceasta furie 47 lonut Costea, Rascoala lui Horea (1784), publicat in: "istoria Transilvaniei", vol iii, Editura Academia Romana, Centrul de Studii Transilvane, Cluj-Napoca, 2008, p 234 48 ioan Aurel Pop, ioan Bolovan, Op cit , p 165 49 Jean Berenger, Op cit ,p 364 50 ibidem, p 366 Satul traditional si Sfanta Scriptura 27 distruge si pustieste in mod nestavilit, ca un instrument cumplit al razbunarii in mainile unei Nemesis a omenirii asuprite Acest lucru s-a intamplat si cu poporul roman din Transilvania"51 in timpul rascoalei, care a fost reprimata in sange, "si-au pierdut viata aproximativ 450 de tarani si circa 150 de nobili, precum si 11 soldati"52 Dupa inabusirea revoltei, sute de moti au fost stramutati in Banat si Bucovina Celor ramasi acasa, li s-a acordat libertatea pasunatului, scutirea de carausie, au fost desfiintate servitutea personala si legarea de glie, fiindu-le acordat dreptul de a se casatori fara consimtamantul nobilului si cel de a frecventa o scoala Drept consecinta a rascoalei conduse de Horea, Closca si Crisan, "in 22 august 1785 a fost promulgata patenta de desfiintare a iobagiei in Transilvania"53 "Cu toate ca pe domeniul Zlainei, unde a izbucnit rascoala, s-a introdus reglementarea urbariala, conditia taranilor nu s-a imbunatatit, deoarece, la 1790, acestia efectuau conform contractului, servicii pentru care cu doar cativa ani in urma se rasculasera"54 in timpul revolutiei din 1848, Transilvania si Croatia au fost alipite Ungariei Ca masura de prevedere, "in 15 mai 1848, la Blaj, populatia romaneasca din Ardeal s-a declarat si s-a proclamat natiune de sine"55, insa acest lucru i-a deranjat pe atotputernicii stapanitori, pentru ca baronul maghiar stefan Daniel de Vargyas, a afirmat: "Sistemul principatului Transilvaniei din stramosi il constituie trei natiuni si patru religii recepte si, in uniunea lor, consta fericirea si bunul mers al tarii Totusi, se gasesc locuitori nerusinati si indarainici, care, nesocotind fericirea de obste si legile fundamentale ale tarii, vor sa introduca acea josnica plebe valaha ca a patra natiune recepta, straduindu-se cu toata nelegiuirea sa sfarme uniunea, sa introduca silnic o natiune straina""56 "Adunarea nationala a romanilor de la Blaj, din 15 mai 1848, a cerut ca unirea cu Ungaria sa nu fie luata in considerare pana cand romanii nu vor obtine reprezentarea in dieta Revendicarea lor a ramas fara ecou si dieta, intrunita la Cluj, si-a votat propria desfiintare, in 30 mai Delegatiei romanilor, sosita la innsbruck, i 51 Melinda Mitu, Sorin Mitu, Ungurii despre romani Nasterea unei imagini einice, Editura Polirom, iasi, 2014, p 134 52 ionut Costea, Op cit ,p 240 53 ibidem, p 238 54 ibidem, p 239 55 A J P Taylor, Monarhia Habsburgica, 1809-1918 O istorie a imperiului Austriac si a Austro-Ungariei, traducere de Cornelia Bucur, Editura Allfa, Bucuresti, 2000, p 54 56 Pr Prof Nicolae Feier, Op cit , pp 100-101 28 t PS Petroniu FLOREA s-a prezentat actul unirii si i s-a comunicat ca va trebui sa negocieze cu guvernul ungab’57 Dupa ce revolutia austriaca a fost infranta, noul imparat, Franz Joseph, nu a mai recunoscut guvernul maghiar, insa cei mai impilati si nedreptatiti locuitori ai imperiului Austriac au ramas in continuare tot romanii din Transilvania Episcopul Horvat Mihaly, afirma in acest sens: "Trebuie sa admitem deschis ca dintre toate popoarele crestine din Ungaria, bietii romani sunt neglijati in modul cel mai ingrozitor Dintre concetatenii nostri romani, poate doar fiecare al cincisutelea este atat de norocos incat sa beneficieze de o educatie, dar si aceasta este slaba, iar ceilalti cresc ca si animalele, fara sa cunoasca menirea lor umana si cetateneasca, precum si mijloacele prin care sa ajunga la implinirea acesteia"58 Avocatul maghiar Hatvani imre, in lucrarea sa: "Cuvant in chestiunea neamului valah", aparuta la Pesta, in primavara anului 1848, scria: "Nu avem voie sa uitam ca daca in tara noastra au existat poveri atat de grele ale sistemului de oprimare, ele nu au nenorocit niciun popor atat de mult ca pe romani iar noi, secole de-a randul, nu am avut fata de niciunul mai putina compasiune decat fata de acest neam sarman"59 in mai 1848, ziaristul maghiar Palffy Albert, afirma si el: "poporul roman este bun si fidel, linistit, bland si iertator si, in pofida oprimarii, a ramas cinstit si nestricat Maghiarul nu se poate sprijini pe niciuna dintre natiunile conlocuitoare atat de sigur ca si pe el60" Contrar acestor pareri, unii "mosieri unguri din Transilvania au scris intr-o gazeta din Cluj ca romanii nu vor sa se bucure de libertatea, care, fiind umana, este bunul cel mai de pret, cel mai nobil, ci cauta libertatea ce o detin de la natura ca orice animal, deci libertatea animalica"61 Dupa unirea Transilvaniei cu Romania, cand impilarea taranilor ardeleni a incetat, poetul Octavian Goga a afirmat: "Vrajmasia stapanirilor straine, care-si pusese ca tinta desfiintarea noastra, ne-a supus unei despuieri metodice vremuri indelungate Clasa conducatoare ne-au absorbit-o elementele dominante, Biserica a tanjit in umbra sub persecutii rusinoase, scoala nu ne-a impartasit cu binefacerile ei Nu ne-a ramas decat taranul, rob al gliei, secatuit de regimul "Aprobatelor si Compilatelor" sub principii Transilvaniei, aceasta "misera plebs contribuens" razletita prin satele de munte si de campie si devenita mai tarziu un rezervor de forte 57 A J P Taylor, Op cit , p 60 58 Melinda Mitu, Sorin Mitu, Op cit , p 340 59 ibidem, p 181 60 Sorin Mitu, Transilvania mea istorii, mentalitati, identitati, Editura Polirom, iasi, 2006, p 243 61 Silviu Dragomir, Op cit , pp 183-184 Satul traditional si Sfanta Scriptura 29 risipite, cand de dragul politicii de la Viena, cand de nazuintele recente ale imperialismului unguresc intr-o vreme cand cele doua principate dunarene, cu tot cortegiul de mizerii al vasalitatii turcesti, aveau totusi o patura conducatoare de stat si un impuls de civilizatie proprie, in Ardeal romanismul nu traia decat in cadrul unei vieti patriarhale Aceasta izolare a iobagimii noastre insa, veacuri intregi s-a prefacut intr-o cetate nepatrunsa a apararii nationale Oropsitii plugari si ciobani s-au retransat in parasirea lor si, o mie de ani, pastrandu-si datinile, cantecele, superstitiile, torcand firele de argint ale povestilor din strabuni, au trecut neatins din generatie in generatie patrimoniul sufletesc specific al neamului in acest chip asperitatea sortii s-a transformat in supremul nostru scut, conservandu-se o puritate de sange intacta in toate nuantele ei si pazita de neajunsurile oricarui contact strain, ca un tezaur acoperit de ruine Viforul vremii in Ardeal a trecut in asa fel ca toate furtunile au batut culmile, au frant crestele copacilor, dar au lasat nemiscate si in deplina lor podoaba firicelele de iarba"62 "Ardealul nostru, in acest zbucium istoric al neamului, a trait printr-un popor de tarani"63 si "asa ne-au ramas taranii, singura ratiune de existenta a neamului nostru, sub ocrotirea politica dusmana"64 Pentru taranul roman satul este centrul lumii "Pentru taranul roman satul nu este situat intr-o geografie pur materiala si in reteaua determinantelor mecanice ale spatiului, ca orasul; in constiinta taranului satul este situat in centrul lumii si se prelungeste in mit Satul se integreaza intr-un destin cosmic, intr-un mers de viata totalitar dincolo de al carui orizont nu mai exista nimic"65 "in constiinta colectiva a fiilor sai, fiecare sat este simtit ca un fel de centru al lumii, dupa cum din punct de vedere optic fiecare om se plaseaza pe sine de asemeni in centrul lumii Numai asa se explica orizonturile vaste ale creatiei populare in poezie, in arta, in credinta, acea traire care participa la totul, siguranta fara gres a creatiei, belsugul de subintelesuri si de nuante, implicatiile de infinita rezonanta si insasi spontaneitatea neistovita Omul satului, intrucat izbuteste sa se mentina pe linia de apogeu, geniala, a copilariei, traieste din intregul unei lumi - pentru acest intreg; 62 Octavian Goga, Cosbuc, publicat in volumul: Vesnicia s-a nascut la sat, Editura Renasterea, Cluj-Napoca, 2019, pp *125-127 63 ibidem, p 125 64 ibidem, p 127 65 Lucian Blaga, Elogiul satului romanesc, publicat in volumul: Vesnicia s-a nascut la sat, Editura Renasterea, Cluj-Napoca, 2019, p 68 30 t PS Petroniu FLOREA el se gaseste in raport de suprema intimitate cu intregul si intr-un neintrerupt schimb reciproc de taine si revelari cu acesta"66 Modul de organizare al satului romanesc in localitatile traditionale romanesti, "comunitatea rurala era organizata spatial in jurul bisericii, centru spiritual in care cerul era unit cu pamantul si omul se intalnea cu Dumnezeu Drumul principal al satului era cel ce urca spre biserica, iar aceasta era in mod firesc asezata in locul cel mai inalt, cat mai aproape de cer Pe turla bisericii, vizibila din orice punct al satului, era asezata crucea, simbol al legaturii omului cu Dumnezeu si al iubirii cu care El imbratiseaza lumea"67 Renumitul poet, filosof si om de cultura Lucian Blaga a constatat faptul ca, spre deosebire de alte popoare, "satul nostru este cladit in preajma bisericii, din care iradiaza Dumnezeu"68 Marele filosof mentioneaza intr-una din scrierile sale: "Mi-aduc aminte ca vedeam satul asezat inadins in jurul bisericii si al cimitirului, adica in jurul lui Dumnezeu si al mortilof’69 "Casele celor mai vechi si mai gospodari locuitori ai satului erau cele mai apropiate de centru, semn ca stabilitatea si harnicia erau bine placute Domnului Cei mai putin gospodari, ca si noii veniti in comunitate locuiau la periferia asezarii, acolo unde spatiul era in curs de organizare"70 "Tot in centrul satului era amplasata scoala, un alt punct vital pentru comunitate, care alaturi de institutia Bisericii si cea a familiei reprezenta o importanta cale de conservare a tezaurului cultural Locurile de veci ale celor mai de vaza membri ai comunitatii, situate imprejurul bisericii, erau simbol al unitatii Bisericii luptatoare cu Biserica triumfatoare, dar si a continuitatii dintre lumea vazuta si cea nevazuta Cimitirul era situat la granita universului cunoscut cu "lumea" din afara, in care uneori flacaii se avantau in cautarea "rostului in viata" Existenta omului se desfasura netulburata - un drum lung intre viata de aici si viata vesnica - incepand cu botezul in biserica aflata in centru si continuand dupa moarte dincolo de periferia satului, in lumea din afara Curgerea timpului in satul romanesc era caracterizata de o multitudine de evenimente, mai mult sau mai putin insemnate"71 66 ibidem, p 72 67 Preot tura Marius-Ovidiu,Art cit , pp 8-9 68 Lucian Blaga,Art cit , p 75 69 ibidem, p 66 70 Preot tura Marius-Ovidiu,Art cit , p 9 71 ibidem Satul traditional si Sfanta Scriptura 31 "La sat, viata este inteleasa si ca timp binecuvantat pentru a sfinti locul in care traim iar daca sfintim locul in care traim pe pamant, putem spera sa primim si un loc in ceruri De asemenea, satul are un cult al pomenirii mortilor si al legaturii dintre generatii, mult mai profund decat orasul Creatiile populare perene din lumea satului sintetizeaza filosofia profunda a intelegerii sensului sfant al vietii si al mortii Din experienta Liturghiei euharistice, a vietii ascetice si a daruirii jertfelnice s-a format spiritualitatea poporului roman, ca fiind un popor care a interiorizat si asumat jertfa Crucii si lumina invierii lui Hristos in viata lui"72 Vesnicia s-a nascut la sat Lucian Blaga scria in poezia "Sufletul satului" urmatoarele cuvinte: "Eu cred ca vesnicia s-a nascut la sat   Aici orice gand e mai incet,   si inima-ti zvacneste mai rar,   ca si cum nu ti-ar bate in piept,   ci adanc in pamant undeva   Aici se vindeca setea de mantuire   si daca ti-ai sangerat picioarele   te asezi pe un podmol de lut" "Pe langa perceptia atemporala a istoriei de catre taran, pe care o subliniaza Lucian Blaga, expresia "vesnicia s-a nascut la sat" poate semnifica si faptul ca la sat, mai mult decat la oras, pot fi mai usor percepute si apreciate prezenta Creatorului in natura, valoarea naturii inconjuratoare ca dar al lui Dumnezeu, ce trebuie cultivat in relatie de recunostinta fata de Daruitor, precum si legatura indisolubila dintre cult si cultura, avand ca baza agricultura La sat, cultivarea pamantului este adesea insotita de acte cultice, precum binecuvantarea holdelor, a semanatului, a fantanii, a primelor roade ale pamantului, iar in unele regiuni Troitele strajuiesc fantanile, colinele sau drumurile din mediul rural Toate slujbele de binecuvantare a cultivarii pamantului evidentiaza legatura intre rugaciune si actiune, incat omul credincios si harnic se conduce dupa principiul, "totdeauna lucrul tau sa-l incepi cu Dumnezeu"!"73 "Metafora "vesnicia s-a nascut la sat" semnifica si perceptia relatiei dintre timpul actiunii si timpul rodirii Poti sa organizezi totul foarte bine din punct de vedere tehnic sau practic, dar, daca ploaia nu vine la timp sau vine cu grindina mare, cultura agricola poate fi compromisa! Pentru agricultor, intre samanta semanata si recolta scontata este o legatura spiritual traita existential in rugaciune, rabdare si speranta"74 72 Daniel, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane, Art cit , pp 10-11 73 ibidem, pp 10-11 74 ibidem, pp 11-12 32 t PS Petroniu FLOREA "Este vorba de un timp al asteptarii, al binecuvantarii si al rodirii pe care taranul il intelege altfel decat muncitorul sau inginerul care apasa pe buton in fabrica si obtine imediat rezultatul dorit sau programat"75 Viata religioasa la sat "Garantia vietii crestine a satului romanesc este prezenta lui Dumnezeu in Biserica Sa, iar viata religioasa a satului capata chip si forma in primul rand in biserica, aceasta constituind asezamantul traditional care organizeaza si conduce viata religioasa si asfel raspunde nevoilor interioare ale taranului nostru si promoveaza spiritualitatea satului"76, pentru ca "activitatea religioasa era si inca mai este in centrul vietii satului romanesc si toate celelalte fenomene privind ordinea materiala a lucrurilor si ordinea spirituala sunt, mai mult sau mai putin, strabatute de religie"77 "Toate activitatile economice, artistice, tehnice, politice, sociale, stau sub semnul vietii religioase Asadar in viata satului nostru romanesc, Biserica nu s-a rupt niciodata de celelalte activitati umane, nu a devenit autonoma, ci a ramas forta organizatoare traditionala de valori"78 "intotdeauna Biserica a actionat pentru modelarea in spirit crestin a credinciosilor sai, fara insa a fi agresiva cu alte forme de viata religioasa, cu anumite practici si obiceiuri traditionale Aceasta spiritualitate veche s-a adaptat formelor si sensului vietii religioase a Bisericii crestine, fara sa renunte totusi la valorile sale, iar Biserica s-a adaptat si ea la conditiile si sensul traditiei locale, fara a renunta la valorile sale esentiale, dand nastere unei intalniri spirituale intre credinta dacica veche si crestinismul care s-a impus ca primordial in viata satului si a taranului roman"79 "Sarbatorile in viata satului implica omul si pe Dumnezeu, insa implica si natura, tot cosmosul se regenereaza in preajma unor sarbatori, unii pomi infloresc in anumite zile sfinte din calendar, iar unele pasari canta doar de anumite sarbatori"80 "Lumea aceasta, pentru taranul roman, este ordonata, frumoasa, asezata nu in intelesul stiintelor fizice, ci mai precis in intelesul biologic si moral La sat viata isi 75 ibidem, p 12 76 Gheoighe Focsa, Aspectele spiritualitatii satesti, in "Sociologie Romaneasca", Anul ii, nr 5-6, 1937, p 197 77 Preot tura Marius-Ovidiu,Art cit , p 15 78 ibidem 79 ibidem, pp 15-16 80 ibidem, p 16 Satul traditional si Sfanta Scriptura 33 poarta ritmul intre materie si spirit, taranul nostru este constient de ideea de bine si de rau, in ordinea cosmica si pamanteasca crestinismul a avut un mare rol"81 "Sentimentul vesniciei este mai puternic in sufletul taranului care traieste in armonie cu natura prin cultivarea pamantului Omul care munceste pamantul il simte pe Dumnezeu mai aproape tocmai pentru ca traieste in armonia naturii si pentru ca se simte tot timpul dependent de Dumnezeu de la care asteapta ploaia si caldura la vreme pentru cultivarea si pentru rodirea pamantului Orice munca este binecuvantata de Dumnezeu daca se face cu credinta si cu rugaciune, insa rodul muncii depinde numai de Dumnezeu Osteneala muncii apartine omului, iar rezultatul ei este darul exclusiv al lui Dumnezeu Sfantul Apostol Pavel a scris in acest sens: "Eu am semanat, Apolo a udat, dar Dumnezeu a facut sa creasca" (i Corinteni 3,6) taranul, cu deosebire, este constient ca roadele muncii sale sunt darul lui Dumnezeu pentru care el ii multumeste neincetat"82 "Prin cuvintele: "Setea de mantuire se vindeca la sat", poetul Lucian Blaga intelegea ca sufletul curat al taranului nu-si poate imagina viata fara Dumnezeu Prin urmare, viata satului graviteaza in jurul Bisericii, cu traditiile ei milenare care au aparat si hranit de-a lungul istoriei fiinta noastra Daca noi uitam de mantuirea sufletului, care ne vine prin mijlocirea Bisericii, atunci suntem mai de plans decat toti oamenii!"83 "Pentru omul societatii religioase traditionale, intreaga lume fenomenala era spiritualizata, locurile si timpurile avand amprenta sacrului si viata se organiza dupa legi cosmice Manifestarile omului, de la cele mai comune gesturi pana la cele mai rafinate creatii ale artei populare, erau integrate aceluiasi sistem de valori traditionale Destinul sau era legat de cel al colectivitatii, religiozitatea avand o expresie comunitara"84 "Sarbatorile religioase se impleteau in mod firesc cu datini si obiceiuri ale folclorului local Liturghia duminicala era urmata de hore si serbari campenesti Portul, cu marea sa varietate de culori si modele, pictura si sculptura populara, ce imbodobeau casele oamenilor, legendele si basmele povestite seara in jurul focului, proverbele si zicatorile incarcate de intelepciune, muzica si dansul horelor, exprimau bucuria unei vieti luminoase, aproape de Dumnezeul stramosilor si de creatia Sa"85 81 ibidem 82 ibidem 83 ibidem 84 ibidem, p 8 85 ibidem, p 9 34 t PS Petroniu FLOREA "De asemenea, una dintre cele mai importante valori transmise de satul romanesc este sentimentul comunitatii"86 Satul romanesc este autentic si isi este oarecum suficient siesi 9 9 9 "Satul romanesc in ciuda saraciei si a tuturor neajunsurilor cuibarite in el prin vitrega colaborare a secolelor, se invredniceste in exceptionala masura de epitetul autenticitatii Mai precis, intre nenumaratele sate romanesti gasim atatea si atatea asezari, care realizeaza ca structura sufleteasca intocmai termenii definitiei pe care o acordam satului Satul ca asezare de oameni, colectiv cuprins de formele interioare ale unei matrice stilistice, poarta pecetea unei unitati si are caracterul unui centru de cristalizare cu raze intinse spre a organiza in jurul sau un cosmos Cosmocentrismul satului nu trebuie inteles insa ca o grotesca trasatura de megalomanie colectiva, ci ca o particularitate, ce deriva dintr-o suprema rodnica naivitate Fiecare sat isi are sub acest unghi mandria sa, care-l impinge spre o diferentiere de celelalte sate invecinate, sau mai departate Satele nu tin sa se conformeze toate la randuielile unuia singur in port, in obiceiuri, in cantec, fiecare sat tine la autonomia si la aureola sa"87 "Fiecare sat vrea sa ramana el insusi, nu vrea sa dicteze celorlalte nici gustul, nici reguli de comportare Se constata o oarecare aristocratica distantare, dar catusi de putin afisata ca atare, intre sat si sat Acest mod de a-si intelege existenta aduce cu sine si starneste acea varietate de aspecte in cadrul unuia si aceluiasi stil, vast raspandit pe cate o intreaga tara, varietate pe care o ilustreaza asa de minunat diversele "tari romanesti""88 "Din modul cum satul isi intelege existenta mai rezulta insa si un al doilea aspect si alte consecinte, care merita sa fie retinute Satul, situat in inima unei lumi isi este oarecum suficient siesi El nu are nevoie de altceva decat de pamantul si de sufletul sau si de un pic de ajutor de sus, pentru a-si suporta cu rabdare destinul Aceasta naiva suficienta de sine a facut bunaoara ca satul romanesc sa nu se lase impresionat, tulburat sau antrenat de marile procese ale "istoriei" Satul este atemporal Constiinta surda, mocnind sub spuza grijilor si a incercarilor de tot soiul, constiinta de a fi o lume pentru sine, a dat satului romanesc, in cursul multelor secole foarte miscate acea tarie fara pereche de a boicota istoria, daca nu altfel, cel putin cu imperturbabila sa indiferenta Boicotul instinctiv se ridica impotriva istoriei, ce se facea din partea strainilor in preajma noastra Mandria satului de a se gasi in centrul 86 ibidem 87 Lucian Blaga,Art cit , pp 77-78 88 ibidem, p 79 Satul traditional si Sfanta Scriptura 35 lumii si al unui destin, ne-a mentinut si ne-a salvat ca popor peste veacurile de nenoroc Satul nu s-a lasat ispitit si atras in "istoria" facuta de altii peste capul nostru El s-a pastrat feciorelnic neatins in autonomia saraciei si a mitologiei sale, pentru vremuri cand va putea sa devina temelie sigura a unei autentice istorii romanesti, de aceea fac elogiul satului romanesc, creatorul si pastratorul culturii populare, purtatorul matricei noastre stilistica"89 Toti romanii isi au obarsia la tara 9 9 9 9 "Liviu Rebreanu a precizat ca "suntem si vom fi totdeauna neam de tarani Prin urmare, destinul nostru ca neam, ca stat si ca putere culturala atarna de cantitatea de aur curat ce se afla in sufletul taranului Dar mai atarna, in aceeasi masura, si de felul cum va fi utilizat si transformat acest aur in valori eterne" "Aurul curat" din sufletul taranului despre care vorbea Rebreanu este de fapt spiritualitatea profunda a taranului, lumina credintei si a harniciei, a darniciei si a jertfelniciei ca daruire de sine si dainuire spirituala in timp si peste vremuri diferite"90 "Mai toti intelectualii nostri din epoca moderna au sorginte rurala Unele tari din jur au dezvoltat de-a lungul vremii nationalisme nobiliare orgolioase si exclusiviste si au format natiuni elitiste, in care poporul de rand a patruns greu si tarziu; la noi, la romani, nationalismul a fost teoretizat si sustinut mai ales de intelectualii de extractie rurala, pentru care satul era ca icoanele sfinte"91 "Pana spre anii 1900, si economia noastra se derula prioritar pe taram agricol Romanii erau in cea mai mare parte cultivatori si pastori, practicanti de mestesuguri satesti, slujitori ai gliei Marii nostri creatori de valori spirituale erau tarani sau de origine rurala, nascuti la tara, printre coline valurite, pe campii "arse si varuite, ca la portile Romei" (Nicolae Balcescu), in "codri de arama" (Mihai Eminescu), cu alte cuvinte "pe-un picior de plai,   pe-o gura de rai" (Miorita) Chiar si in secolul al XX-lea, anumite curente culturale la noi se chemau "poporanism" si "samanatorism" Liviu Rebreanu si Lucian Blaga aduceau, sub cupola Academiei Romane, "lauda taranului roman" sau faceau "elogiul satului romanesc", Lucian Blaga fiind convins ca "vesnicia s-a nascut la sat""92 "Daca taranimea romana a fost ursita sa conserve rasa, pamantul, limba si credinta noastra, inseamna ca ea este intruchiparea tuturor virtualitatilor si energiilor 89 ibidem, pp 80-81 90 Daniel, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane, Art cit , p 8 91 Acad ioan-Aurel Pop, Satul , pp 53-54 92 ibidem, pp 54-55 36 t PS Petroniu FLOREA romanesti, ca deci dintr-insa trebuie sa porneasca si sa se inspire tot ce e romanesc in trecut, din ea s-au ridicat, prin selectie naturala, boierii si in sanul ei s-au intors cei care-si pierdeau slujbele si averile cand nu-si pierdeau si capul Din ea se recruteaza multimea mare a luptatorilor in timp de razboi si a muncitorilor in timp de pace"93 Omagierea satului romanesc este o necesitate "Omagierea satului romanesc si a contributiei sale majore la devenirea istorica a poporului roman este o necesitate si o demnitate Totodata, este necesara cunoasterea situatiei precare si incerte in care se afla astazi satul romanesc si locuitorii lui Satele romanesti, cu biserici si case taranesti, cu cimitire si morminte strajuite de cruci, cu ulite si porti primitoare, sunt purtatoarele unui limbaj tainic si vizibil al traditiei, al continuitatii fizice si spirituale ale acestui neam, sunt oglinzi ale sufletului romanesc, in care se arata astazi, dupa caz, harnicia sau delasarea noastra, responsabilitatea sau indiferenta"94 "Din nefericire, este limpede pentru noi toti ca satul romanesc nu mai este astazi ce era cu mai multa vreme in urma, dar nici nu se poate spune ca nimic din ce a fost in trecut nu mai poate fi recuperat sau cultivat astazi"95 "De aceea, indreptarea atentiei catre satul cu bisericuta din deal, cu tintirimul de langa ea si cu memoria mosilor nostri, inseamna un efort de regasire a identitatii noastre, a vietii noastre autentice, a radacinilor noastre de romani"96 Criza satului romanesc taranul roman a dus-o intotdeauna greu, fie ca era legat de glie sau nu, pentru ca a fost nevoit sa munceasca un petec de pamant de dimineata pana noaptea pentru a-si intretine familia numeroasa, sa presteze numeroase zile de robota pe mosia stapanului, sa plateasca dijma si alte taxe catre stapanire, sa dea foc propriilor holde, sa isi otraveasca fantana si sa plece in bejenie cand navaleau hoardele nimicitoare, pentru ca apoi sa isi refaca gospodaria, daca nu era cumva ucis sau luat in robie, risca sa fie luat cu arcanul la oaste, in unele zone ale tarii a suferit persecutii religioase, fapte care au dus uneori, inevitabil, la miscari populare, cum au fost: Rascoala de la Bobalna din 1437-1438, cea condusa de Horea, Closca si Crisan in 1784, precum si cea din 1907 93 Liviu Rebreanu,Art cit ,pp 105-106 94 Preot tura Marius-Ovidiu,Art cit , p 3 95 ibidem 96 Acad ioan-Aurel Pop, Satul , p 59 Satul traditional si Sfanta Scriptura 37 in istoria moderna a tarii noastre, prima mare lovitura pe care au primit-o taranii romani, la nivel national, a fost procesul de colectivizare, pe care Partidul Muncitoresc Roman (Partidul Comunist Roman de mai tarziu) l-a desfasurat in intreaga tara in perioada 1949-1962, si a constat in confiscarea aproape a tuturor proprietatilor agricole private din tara si comasarea lor in ferme agricole administrate de stat A doua lovitura primita de satul romanesc din partea Partidului Comunist Roman a fost industrializarea fortata a tarii, dupa model marxist, datorita careia cei mai multi tineri de la tara s-au stabilit la oras O a treia lovitura aplicata de comunisti satelor romanesti, dar care nu a apucat sa fie implementata decat in mica masura, a constat in sistematizarea comunelor si a satelor Pentru o intelegere corecta a acestei masuri impuse de statul comunist, vom reproduce aliniatele 5 si 6 din capitolul Ш al Legii nr 59 din 1974 privind sistematizarea teritoriului si a localitatilor urbane si rurale: "Pentru asigurarea unei eficiente economice si sociale sporite, se va urmari, in functie de conditiile concrete de dezvoltare a fiecarei localitati in parte, comasarea satelor in centrele economice si sociale cu caracter urban si in celelalte localitati cu perspective de dezvoltare in felul acesta va rezulta reducerea numarului de sate din cadrul unei comune, precum si regruparea populatiei din satele mici si dispersate, lipsite de conditii de dezvoltare, in cadrul localitatilor care au posibilitati de dezvoltare mai accentuata Aceasta actiune ampla si de lunga durata va determina, in afara avantajelor economice si sociale, o mai buna asezare a retelei de localitati rurale in vederea unei dezvoltari rationale a localitatilor rurale se vor folosi cat mai complet terenurile din vatra satelor, prin parcelarea lor, in scopul obtinerii unei densitati ridicate, urmarindu-se restrangerea vetrei satelor; aceasta va da posibilitatea reducerii cheltuielilor de dotare tehnico-edilitara a localitatilor, in paralel cu asigurarea unei insemnate economii de teren" Domnul Hristos a spus: "Orice imparatie care se dezbina in sinea ei se pustieste, si oricare cetate sau casa care se dezbina in sinea ei nu va dainui" (Matei 12,25) Din nefericire, in ultimele decenii, cuvintele Mantuitorului se implinesc intocmai in cele mai multe dintre satele romanesti Aceasta realitate trista insa nu se datoreaza vreunei masuri abuzive a unui regim totalitar, ca in trecut, pentru ca in deplina libertate, aproape toti tinerii satelor noastre au hotarat de bunavoie sa isi paraseasca localitatile natale, pentru a se stabili la oras, dar mai ales in strainatate, departe de casa 38 t PS Petroniu FLOREA in aceasta situatie, populatia ramasa la tara este tot mai imbatranita, exista o lipsa acuta a fortei de munca, incat o parte mult prea mare a pamanturilor ramane nelucrata, si, din nefericire, se estimeaza ca in urmatorii 10-15 ani catunele si cele mai mici sate de la noi vor fi complet pustii Aceasta este cea mai profunda criza a satului din istoria noastra, pe care nu o resimt doar cei ramasi acasa, ci si cei plecati peste hotare "taranul roman sufera din cauza dezradacinarii sale si a instrainarii, lucrand de acum pentru dezvoltarea altor tari, decat pentru propria sa patrie de origine De asemenea, prin faptul ca generatiile tinere si-au parasit locurile natale, solidaritatea dintre oameni este, din pacate, tot mai redusa"97 "Emigrantii care provin din mediul rural se instraineaza de propriul pamant si de propria lor identitate Traditiile populare, majoritatea cu o profunda conotatie spirituala, sunt cazute in uitare industrializarea agriculturii a condus la o eficientizare a activitatii, dar, totodata, solul a fost poluat prin folosirea ingrasamintelor chimice"98 Domnul ioan-Aurel Pop, presedintele Academiei Romane, deplange situatia in care au ajuns romanii de astazi, fie ca provin din mediul urban sau rural: "Suntem tentati astazi - cu atatea ispite si facilitati in jur - sa mergem in lume, pe meridiane indepartate, manati de nevoi reale sau imaginare si de curiozitati, uitand de radacini Dar locul nasterii noastre - loc insufletit, viu, carismatic - se razbuna pe noi, ne cheama spre radacini, daca nu altminteri, atunci cand ni se intoarce cate un parinte la Domnul, cand se oficiaza o cununie ori cand se naste un copil, cand oamenii se insufletesc de duhul sarbatorilor, cand colinda si canta, cand plang, pentru ca inca "jale duce Muresul si duc tustrele Crisuri" (Octavian Goga) Ne-am cam dezis de aceste valori perene, i-am pus prea repede pe unii de-ai nostri - mari - "in debara", ne-am trezit brusc mai destepti decat cei care ne-au desteptat si ne-au aratat cai bune de urmat, iar acum tragem ponoasele"99 Biserica Ortodoxa Romana promoveaza si sustine revitalizarea si dezvoltarea satului romanesc Singura institutie din tara noastra care are reprezentanti in aproape toate satele este Biserica Ortodoxa, iar aceasta promoveaza si sustine revitalizarea si dezvoltarea satului romanesc 97 Preot tura Marius-Ovidiu,Art cit , p 3 98 ibidem 99 Acad ioan-Aurel Pop, Satul , pp 57-58 Satul traditional si Sfanta Scriptura 39 "Astfel, Biserica sustine progresul duhovnicesc, social si cultural al satului, pentru ca preotii din mediul rural isi indeplinesc cu daruire misiunea incredintata lor de Domnul Hristos, iar enoriasii sunt atasati de valorile perene ale Bisericii, din moment ce la tara intalnim numeroase lacasuri de cult in constructie sau in curs de restaurare in satul fara casa parohiala se incearca ridicarea sau achizitionarea unui imobil, pentru ca preotul sa locuiasca in mijlocul enoriasilor in localitatile cu oameni nevoiasi sau care au avut de suferit in urma unei calamitati ori au probleme grave de sanatate, se organizeaza colecte, unde este posibil, chiar o cantina parohiala"100, iar acolo unde mai exista copii si adolescenti, preotii desfasoara programe cu acestia in parohiile mai instarite sau la unele manastiri exista diverse centre sociale sau case de tip familial, tinerii cu potential intelectual dar lipsiti de posibilitati materiale primesc burse lunare, preotii lupta impotriva abandonului scolar, iar Patriarhia Romana, in colaborare cu Ministerul Sanatatii, desfasoara programul "Sanatate pentru sate", care are ca obiectiv organizarea unor actiuni medicale umanitare in mediul rural, avand drept beneficiari persoanele defavorizate Un proiect asemanator derulat de Biserica Ortodoxa Romana, in parteneriat cu Ministerul Apararii Nationale, este si telemedicina De asemenea, Biserica noastra sustine donarea de sange prin Campania nationala "Doneaza sange, salveaza o viata!" Trebuie sa mentionam si faptul ca "in satul lipsit de biserica si de preot, sau in care preotul nu locuieste, exista mai multa singuratate, mai putina solidaritate intre oameni si mai putina bucurie in schimb, acolo unde biserica este deschisa in fiecare duminica si zi de sarbatoare, unde preotul aduce speranta, organizand programe de intrajutorare si mobilizand credinciosii sa ofere ajutor celor lipsiti, varsinicilor, orfanilor si bolnavilor, situatia spirituala si sociala a parohiei este diferita"101 Sfanta Scriptura "Termenul romanesc "Sfanta Scriptura" provine din latinescul "Sancta Scriptura", care inseamna: "scriere sfanta", "opera sfanta scrisa", "text al unui testament sfant""102 100 Preot tura Marius-Ovidiu, Art cit , p 3 101 ibidem, pp 3-4 102 Dictionar de teologie ortodoxa, coordonatori Pr Prof Dr stefan Buchiu si Pr Prof Dr loan Tulcan, Editura Basilica, Bucuresti, 2019, p 825 40 t PS Petroniu FLOREA "Cuvantul "Biblie" este preluat in limba romana din grecescul "Prpkfo" (biblio), care inseamna "carte" Forma de plural a acestui substantiv este "Prpkia" (Biblia), care se traduce prin "cartile""103 "Sfanta Scriptura sau Biblia este colectia cartilor sfinte care au fost scrise de autori sfinti sub insuflarea Sfantului Duh"104, pentru ca "toata Scriptura este insuflata de Dumnezeu'" (ii Timotei 3,16) "Sfanta Scriptura constituie o colectie de carti pe care Biserica le accepta si le venereaza ca scrieri sfinte, pe motivul ca in ele s-a scris, sub inspiratia Duhului Sfant, cuvantul lui Dumnezeu, prin si pentru cei ce formeaza poporul Sau"105 "Sfanta Scriptura este cuvantul lui Dumnezeu descoperit oamenilor Fiind scrisa sub inspiratia Duhului Sfant, Biblia este o carte sfanta, cu totul deosebita de toate celelalte carti care s-au scris vreodata Ea mai este numita si Sfanta Carte, Cuvantul lui Dumnezeu si Sfintele Scripturi (Scrieri sfinte)"106 intr-o frumoasa poezie crestina citim despre Sfanta Scriptura: "Din mii si miliarde de volume,   Din tot ce oamenii au scris candva,   Mai scumpa decat orisice pe lume,   E cartea vietii, sfanta Biblia   Ea nu-i o carte ca si celelalte,   Ea e cuvantul Celui vesnic Sfant,   E taina cerurilor preainalte,   Ce a lasat-o Domnul pe pamant   Prin ea cunoastem azi pe Creatorul,   Prin ea cunoastem tot ce a facut,   in ea se oglindeste viitorul,   si sutele de veacuri ce-au trecut   Prin ea vorbeste Domnul omenirii,   si-i spune sa se-ntoarca din pacat,   Din ea tasnesc izvoarele iubirii,   si sangele ce ne-a rascumparat   si Cartea asta plina de-ndurare,   imi spune mie ca sunt pacatos,   Ca eu eram sortit pentru pierzare,   insa, in locul meu, muri Hristos   O cata pace, cata fericire,   in cartea asta sfanta am gasit!   Oceane, mari si fluvii de iubire,   in sufletul meu gol au navalit   Viata mi-a umplut-o de lumina,   si-n pieptul meu, un cer intreg a pus   M-am ridicat din pulbere si tina,   si mi-a-ndreptat privirea spre iisus   Mi-a dat putere sa iau crucea-n spate,   Mi-a dat ce alte carti nu pot sa dea,   Belsug de pace si de bunatate,   Am castigat, citind mereu in ea   O, Carte sfanta, Biblie divina,   Te-oi adora si te-oi iubi mereu,   Pe calea-ngusta tu imi esti lumina,   si pasii mi-i indrepti spre Dumnezeu   Prin cartea asta poti primi iertare   si tu, ascultatorule iubit,   si viata ta va fi o binecuvantare,   Asa cum tu, nicicand nu te-ai 103 Pr Prof Dr Ene Braniste, Prof Ecaterina Braniste, Dictionar Enciclopedic de Cunostinte Religioase, Editura Diecezana, Caransebes, 2001, p 58 104 indrumari Misionare, Editura institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1986, p 42 105 Preot Prof Dr ion Bria, Dictionar de teologie ortodoxa, Editura institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1994, p 50 106 Pr Prof Dr Ene Braniste, Prof Ecaterina Braniste, Op cit , p 58 Satul traditional si Sfanta Scriptura 41 gandit   si vei vedea ca Domnul e iubire,   si-L vei simti lucrand in viata ta,   Descatusat de pofte si de fire,   Pe El cu bucurie-L vei urma   Deci nu respinge harul mantuirii,   Nu refuza chemarea ce-o auzi,   intoarce-te din bezna ratacirii,   si nu-ncerca de Domnul sa te-ascunzi   Caci Soarele si Luna vor dispare,   Se vor topi si ceruri si pamant,   Dar neclintit ramaneva-n picioare,   Pe veci de veci, al Domnului cuvant!"107 "Sfanta Scriptura contine doua parti, la fel de importante: Vechiul Testament si Noul Testament"108 "Cuvantul "Testament" inseamna mostenire, dar si legamant (intelegere) si lege in intelesul biblic, Testamentul este Legea pe care Dumnezeu a dat-o oamenilor spre a trai dupa voia Lui si a fi fericiti, dar inseamna si Legamantul facut de Dumnezeu cu primii oameni, ca le va trimite un Mantuitor care sa-i elibereze din robia pacatului stramosesc"109 "Vechiul Testament relateaza istoria mantuirii neamului omenesc de la facerea lumii pana spre secolul al ii-lea i Hr "110 "Acesta cuprinde alianta (legamantul) pe care Dumnezeu a facut-o cu poporul lui israel prin intermediul lui Moise"111, "vorbind in mod special despre istoria, religia si institutiile poporului evreu"112 "Vechiul Testament contine 39 de carti canonice, recunoscute ca atare de catre traditia iudaica, pe de-o parte, si de Biserica Ortodoxa, pe de alta Acestora li se adauga alte 14 carti, pe care ambele traditii le considera doar "bune de citit", adica ziditoare de suflet, continutul lor nefiind obligatoriu pentru actul de credinta in sine"113 "A doua parte a Sfintei Scripturi o formeaza Noul Testament Spre deosebire de Vechiul Testament, in care vedem ca revelatia dumnezeiasca s-a facut prin oameni alesi, in Noul Testament revelatia divina este desavarsita, caci Dumnezeu se adreseaza oamenilor in mod direct, prin insusi Fiul Sau intrupat, Domnul nostru iisus Hristos invatatura Mantuitorului este Legamantul cel nou al omului cu Dumnezeu; ea a fost transmisa in chip oral, deoarece Domnul Hristos le-a vorbit oamenilor, fara a scrie nimic, dar ucenicii si Apostolii Lui au hotarat s-o fixeze in scris, ca ea sa nu se 107 "Biblia", poezie compusa de Petru Dugulescu 108 Dictionar de teologie ortodoxa , p 825 109 Pr Prof Dr Ene Braniste, Prof Ecaterina Braniste, Op cit , p 58 110 Bartolomeu Valeriu Anania, Cuvant lamuritor asupra Sfintei Scripturi, publicat in: Biblia sau Sfanta Scriptura, Editie Jubiliara a Sfantului Sinod, Editura institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2001, p 8 111 Preot Prof Dr ion Bria, Op cit , p 343 112 Pr Prof Dr Ene Braniste, Prof Ecaterina Braniste, Op cit , p 58 113 Bartolomeu Valeriu Anania,Art cit , p 9 42 t PS Petroniu FLOREA piarda Astfel, inca din secolul i al erei crestine, s-a format Noul Testament, care cuprinde 27 de carti"114 "Noul Testament cuprinde viata si invatatura Domnului Hristos, istoria primelor sase decenii ale crestinismului si istoria mantuirii universale in perspectiva eshatologica"115 "Biblia sau Sfanta Scriptura inseamna deci totalitatea cartilor Vechiului Testament (39 de scrieri canonice) si ale Noului Testament (27 de scrieri) pe care Biserica le-a adunat si selectionat ca fiind produse sub inspiratia Duhului Sfant si cuprinzand cuvantul sau revelatia lui Dumnezeu data prin profeti si prin iisus Hristos si transmisa de Sfintii Apostoli"116 "Biblia contine de fapt o mare varietate de scrieri de diverse valori spirituale, dar de aceeasi insemnatate pentru revelatie Texte dogmatice si profetice stau alaturi de descrieri istorice, cronologii, rugaciuni, reguli civile, viziuni Ea este o carte religioasa care contine adevarul lui Dumnezeu despre creatie, fara sa fie o carte de stiinta, de cosmologie, biologie sau istorie"117 Adevaratul autor al Sfintei Scripturi este Dumnezeu, sau mai exact Sfantul Duh, cea de-a treia persoana a Sfintei Treimi, care i-a inspirat pe aghiografi sa consemneze in scris cele insuflate de El in ceea ce priveste Vechiul Testament, Sfantul Apostol Petru a afirmat ca "niciodata prorocia nu s-a facut din voia omului, ci oamenii cei sfinti ai lui Dumnezeu au grait, purtati fiind de Duhul Sfant" (ii Petru 1,21) in ceea ce priveste Noul Testament, la sfarsitul activitatii Sale publice, Domnul Hristos le-a spus Sfintilor Sai Apostoli, care vor fixa in scris viata si invatatura Lui: "iar cand va veni Acela, Mangaietorul, Duhul Sfant, Duhul Adevarului, pe Care Tatal il va trimite intru numele Meu, Acela va va invata toate si va va aduce aminte de toate cele ce v-am spus Eu si va va calauzi intru tot adevarul" (ioan 16,13 si 14,26) Cu toate acestea, "autorii Sfintei Scripturi au fost oameni invatati, care au cunoscut istoria si chiar evenimentele despre care au scris"118, la numeroase dintre ele fiind chiar martori, dupa cum a afirmat Sfantul ioan Evanghelistul: "Ceea ce era de la inceput, ceea ce noi am auzit, ceea ce cu ochii nostri am vazut, ceea ce am privit si ceea ce mainile noastre au pipait despre Cuvantul Vietii - si viata s-a aratat, si noi 114 Pr Prof Dr Ene Braniste, Prof Ecaterina Braniste, Op cit , p 59 115 Bartolomeu Valeriu Anania,Art cit , p 8 116 Preot Prof Dr ion Bria, Op cit , p 50 117 ibidem, p 51 118 Pr Prof Dr Ene Braniste, Prof Ecaterina Braniste, Op cit , p 58 Satul traditional si Sfanta Scriptura 43 am vazut-o si marturisim, si va vestim viata de veci care la Tatal era si care noua ni s-a aratat -, ceea ce am vazut si ceea ce am auzit, aceea va vestim si voua, pentru ca si voi sa aveti partasie cu noi; iar partasia noastra, din parte-ne, este cu Tatal si cu Fiul Sau iisus Hristos si pe acestea vi le scriem, pentru ca bucuria noastra sa fie deplina" (i ioan 1,1-4) "Primul autor al Sfintei Scripturi este Moise, caruia in urma savarsirii a doua minuni, Dumnezeu i-a poruncit: "Scrie acestea intr-o carte, spre aducere aminte" (iesire 17,14) Moise este considerat primul mare profet al Vechiul Testament, caruia i-a fost atribuita scrierea Pentateuhului (adica a primelor cinci carti din Biblie: Facerea, iesirea, Leviticul, Numeri si Deuteronomul)"119 "De aici, lunga si dramatica istorie a textului biblic, cu autori sacri sau profani, cu limbi originale sau derivate, cu graiuri uitate sau stalcite, cu traduceri mai bune sau mai putin bune, cu copisti atenti sau osteniti, cu tomuri, codici si colectii vrafuite, cu studii si cercetari savante, cu evaluari semantice si editii critice, totul, in ultima instanta, menit sa-i redea filologiei transparenta teologica prin care cuvintele redevin Cuvant"120 "Ultima carte a Noului Testament, scrisa de Sfantul Evanghelist ioan, are caracter profetic si se numeste Apocalipsa"121 "Astfel, incepand cu Moise, adica cu 1500-1400 i Hr , pana la autorul Apocalipsei, care si-a scris cartea spre sfarsitul anilor 100 d Hr , cele 66 de carti canonice ale Sfintei Scripturi, alcatuite de 40 de autori, cuprind revelatia sau descoperirea lui Dumnezeu facuta oamenilor prin patriarhi, Moise, dreptii si toti prorocii Vechiului Testament si mai apoi prin insusi Fiul Sau facut om la plinirea vremii"122 Sfanta Scriptura nu a fost scrisa pentru a-i satisface omului setea de cunoastere, "ci pentru ca omul sa se mantuiasca, cunoscandu-L pe Dumnezeu in lucrarile si voia Sa"123 ’ "Alaturi de Sfanta Traditie, Sfanta Scriptura reprezinta un mod de pastrare a revelatiei dumnezeiesti"124 119 ibidem 120 Bartolomeu Valeriu Anania,Art cit , p 7 121 Pr Prof Dr Ene Braniste, Prof Ecaterina Braniste, Op cit , p 59 122 indrumari Misionare , p 42 123 Dictionar de teologie ortodoxa , p 825 124 ibidem 44 t PS Petroniu FLOREA importanta Sfintei Scripturi "Sfanta Scriptura este cartea de capatai a invataturii noastre crestine, citirea ei si in afara cultului Bisericii fiind obligatorie si necesara nu numai preotului, ci si credinciosilor’125, pentru ca asa cum a mentionat Sfantul Apostol Pavel, "toata Scriptura este de folos spre invatatura, spre mustrare, spre indreptare, spre deprinderea cea intru dreptate'" (ii Timotei 3,16) "Biblia sau Sfanta Scriptura este Cartea despre care Dumnezeu insusi a spus, prin gura Sfantului Sau Prooroc Moise: "ea nu-i pentru voi doar o vorba goala, ci este insasi viata voastra, si prin cuvantul acesta va veti indelunga zilele" (Deuteronom 32,47) Acelasi adevar ni l-a descoperit apoi insusi Fiul lui Dumnezeu intrupat pentru noi, Domnul nostru iisus Hristos, cand le-a spus Sfintilor Sai Apostoli: "Cuvintele pe care Eu vi le-am grait, ele duh sunt si viata sunt" (ioan 6,63) Asa a inteles Biserica inca de la intemeierea ei, in ziua Cincizecimii, locul si rolul Sfintei Scripturi in viata ei, cinstind-o ca pe Cuvantul cel viu al lui Dumnezeu lucrator spre mantuirea noastra Cultul, teologia, viata duhovniceasca, iconografia, intr-un cuvant intreaga viata bisericeasca ortodoxa este o rodire dumnezeiasca a Sfintei Scripturi, asa cum ne-a fost ea incredintata de Sfintii Apostoli si talmacita de catre cei mai adanci cunoscatori si ravnitori plinitori ai invataturilor ei: Sfintii Parinti"126 "Autoritatea religioasa a Sfintei Scripturi consta in "inspiratia" ei, de aceea mesajul ei este inseparabil de cuvantul lui Dumnezeu (Luca 5,1), de revelatia acestuia in Duhul Sfant, Care a vorbit prin profeti (ii Petru 1,20-21) si Care a inspirat scrierea Bibliei (ii Timotei 3,14-17)"127 "iisus Hristos insusi a recunoscut valoarea profetica si pedagogica a Vechiului Testament (Legea lui Moise, proorocii si psalmii), cand le-a spus evreilor: "Sa nu socotiti ca am venit sa stric Legea sau prorocii; n-am venit sa stric, ci sa implinesc" (Matei 5,17) De asemenea, in prezenta lui Luca si a lui Cleopa, pe drumul Emausului, Mantuitorul a citat si a interpretat in sens mesianic textele veterotestamentare referitoare la El, pentru ca "incepand de la Moise si de la toti prorocii, le-a talcuit lor din toate Scripturile cele despre El" (Luca 24,27) Domnul nostru iisus Hristos este interpretul autentic al Vechiului Testament"128, "pentru ca Legea prin Moise s-a dat, dar harul si adevarul au venit prin iisus Hristos" (ioan 125 indrumari Misionare , p 42 126 Teoctist, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane, Precuvantare, publicata in: Biblia sau Sfanta Scriptura, editie jubiliara a Sfantului Sinod, Editura institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2001, p 5 127 Preot Prof Dr ion Bria, Op cit , p 51 128 ibidem, p 50 Satul traditional si Sfanta Scriptura 45 1,17), de aceea se spune ca Noul Testament in cel Vechi se ascunde, iar Vechiul Testament in cel Nou se descopera in ceea ce priveste invatatura Sa, deci continutul Noului Testament, Mantuitorul a afirmat: "Cerul si pamantul vor trece, dar cuvintele Mele nu vor trece!" (Matei 24,35) "Sfanta Scriptura este Cartea care cuprinde cartile Biblia, asadar, este Biblioteca; Biblioteca prin excelenta, singura si singulara in dumnezeiasca ei omenitate Orice biblioteca din lume poate avea cuvinte despre Dumnezeu; Biblia este insasi rostirea lui Dumnezeu, anume pentru oameni si prin oameni inspirata de Duhul Sfant, ea este Cartea devenita carti"129 Limbile in care a fost scrisa Sfanta Scriptura si primele ei traduceri a Vechiul Testament "Cu foarte putine exceptii, cartile Vechiului Testament au fost scrise in limba ebraica, pe durata a douasprezece secole (se estimeaza ca anul 1250 i Hr este acela in care Moise a primit tablele Legii pe muntele Sinai) Cartile au fost scrise, desigur, in principal pentru evrei Acestia insa s-au dispersat in timp, marea lor majoritate alcatuind ceea ce se numeste "diaspora" Fatalmente, cei din diaspora si-au pierdut limba materna Dar nu numai ei; o data cu intoarcerea din captivitatea babilonica (538 i Hr ), nici chiar evreii din Palestina nu mai vorbeau ebraica, aceasta fiind inlocuita cu dialectul aramaic (in care a vorbit si Mantuitorul) Pe de alta parte, vastul imperiu al lui Alexandru cel Mare a inaugurat epoca elenistica, in care greaca devenise limba culta a oricarui cetatean"130 Nu avem evidente despre numarul evreilor dusi in captivitate si al celor ramasi acasa in timpul vreunei robii a iudeilor, dar vom preciza faptul ca "marimea diasporei iudaice in timpul Domnului Hristos era estimata la peste patru milioane de evrei, in comparatie cu o populatie palestiniana iudaica de cel mult o jumatate de milion Aceasta ne poate da o idee asupra extensiunii migratiei iudaice, care a fost stimulata 129 Bartolomeu Valeriu Anania,Art cit , p 7 130 ibidem, p 9 46 t PS Petroniu FLOREA de tentatia conditiilor de viata mai favorabile din marile cetati comerciale ale Levantului si de frecventa incidenta a foametei in Palestina"131 intrucat in timpul robiei babilonice de cateva decenii a evreilor acestia si-au pierdut limba, cartile Vechiului Testament scrise pana atunci au fost traduse in limba aramaica, pentru a putea fi intelese de preoti si de popor 1 Septuaginta in anul 332 i Hr , Alexandru Macedon a intemeiat orasul Alexandria din nordul Egiptului, care va deveni noua capitala a tarii "Alexandru cel Mare a petrecut mai putin de un an in Egipt, insa succesorii lui au intemeiat dinastia ptolemeilor (305-30 i Hr ), in timpul careia Alexandria a devenit metropola cea mai bogata si mai importanta a lumii antice Alaturi de bogatia arhitectonica si economica a Alexandriei, orasul era considerat centrul cultural al lumii cunoscute De asemenea, orasul intemeiat de Alexandru Macedon a devenit cel mai important centru comercial din lumea antica"132 "in timpul domniei lui Ptolemeu i s-au pus bazele multor proiecte vaste de constructii a templelor si oraselor, urmand sa fie continuate pe toata durata dinastiei ptolemeice Cele mai importante dintre ele au fost farul din Alexandria, terminat de fapt in timpul domniei lui Ptolemeu al ii-lea (285-246 i Hr ), care avea sa devina una dintre cele sapte minuni ale lumii antice, precum si Biblioteca din Alexandria, care a devenit unul dintre marile centre de invatatura"133 Datorita oportunitatilor oferite de Alexandria Egiptului, numerosi evrei s-au stabilit aici, urmasii acestora devenind vorbitori de limba greaca, iar capitala tarii principalul centru al iudaismului elenistic Fiindca evreii din Egipt nu cunosteau limbile ebraica sau aramaica, au dorit sa aiba traduse cartile Vechiului Testament in greaca, iar "Ptolemeu al ii-lea a patronat si finantat traducerea cartilor sfinte ale evreilor in limba greaca Aceasta a fost facuta in orasul Alexandria de catre 72 de invatati iudei, adusi din Palestina (cate sase de fiecare semintie)"134 "Prin rotunjirea numarului traducatorilor la 70, traducerea a fost numita "Septuaginta", termen care in limba latina inseamna 70"135 131 Joachim Jeremias, Parabolele lui lisus, traducere din limba engleza de P S Calinic Dumitriu, Episcop Vicar al Arhiepiscopiei iasilor, Pr Prof Dr Vasile Mihoc si Dr stefan Matei, Editura Anastasia, Bucuresti, p 166 132 Enciclopedia Egiptului Antic, Editura Aquila, 2007, p 328 133 Peter A Clayton, Cronica faraonilor, traducere de Gina Frincu, Enciclopedia Rao, 2007, p 210 134 Bartolomeu Valeriu Anania,Art cit , p 9 135 Pr Prof Dr Ene Braniste, Prof Ecaterina Braniste, Op cit , p 441 Satul traditional si Sfanta Scriptura 47 "Conform traditiei, cei 72 de invatati au lucrat separat, sub asistenta Duhului Sfant, versiunile lor dovedindu-se in final identice Septuaginta a capatat astfel o mare autoritate, fiind considerata ca al doilea original al Vechiului Testament Desi Sfintii Evanghelisti si Sfantul Apostol Pavel cunosteau ebraica, au preferat sa citeze din Septuaginta; incat pe baza ei s-a raspandit crestinismul primelor secole in Asia Mica si in toata aria Mediteranei Nu este de mirare deci ca Septuaginta a devenit textus receptus (textul acceptat) al intregului Rasarit european, definit mai tarziu ca Ortodoxie"136, fiind de fapt "textul de referinta pentru traducerile ulterioare ale Sfintei Scripturi Pentru ca unele copii ale Septuagintei au fost banuite de falsificare a traducerii initiale, Origen (185-255), mare carturar si scriitor crestin, a intocmit un studiu comparativ al traducerilor Septuagintei, pe sase coloane, intocmind un text nou, cu observatii critice, in care a adaugat ceea ce lipsea din textul ebraic, sau a inlaturat ceea ce era in plus fata de original, in textul grecesc Dupa numarul sase al coloanelor de studiu, lucrarea lui Origen a fost numita Xexapla"137 2 Textul Masoretic al Vechiului Testament "Dupa aparitia crestinismului si mai ales, dupa daramarea ierusalimului (anul 70 d Hr ), evreii au respins Septuaginta, considerand-o o profanare a Sfintei Scripturi, care trebuie sa ramana in limba ebraica, cea vorbita de stramosii poporului iudeu"138 "Ce s-a intamplat insa cu versiunea ebraica a Vechiului Testament? Ea a continuat sa fie citita in sinagoga, dar a ramas mai mult pe seama rabinilor si a altor invatati, circulatia ei fiind tot mai restransa A mai intervenit o dificultate: Dupa cum se stie, alfabetul ebraic initial era alcatuit numai din consoane Pentru pronuntarea corecta a unui cuvant, vocalele erau intercalate de cititorul insusi, iar aceasta se facea prin traditia orala transmisa de la dascal la invatacel Cu vremea insa, aceasta traditie s-a tot subtiat, asa incat noile generatii nu mai erau sigure, de pilda, daca cuvantul "zkhr" din Deuteronom 25,19 trebuie citit "zekher" = "amintire", "pomenire", sau "zakhar" = "barbat" inca din secolul al iV-lea Fericitul ieronim nota ca daca cele trei consoane "dbr" se citesc "dabar", ele inseamna "cuvant"; dar daca se citesc "deber", inseamna "ciuma" Astfel s-a nascut nevoia de a se inventa semnele vocalice care sa fie intercalate in sistemul consonantic, opera intreprinsa de catre masoreti (de la ebraicul "masora" = "traditie") intre secolele al ѴШ-lea si al X-lea d Hr ; ultima versiune, realizata in jurul anului 900 de catre Ben Aser si Ben Neftali, a 136 Bartolomeu Valeriu Anania,Art cit , pp 9-10 137 Pr Prof Dr Ene Braniste, Prof Ecaterina Braniste, Op cit , p 441 138 ibidem 48 t PS Petroniu FLOREA primit aprobarea autoritatilor rabinice si s-a constituit in ceea ce se cheama, pana astazi, "Textul Masoretic" al Vechiului Testament El sta la baza traducerilor moderne, devenind astfel echivalentul unui textus receptus pentru crestinatatea protestanta"139 "Textul Masoretic a fost produs in Tiberiada Palestinei"140 b Limbile in care a fost redactat Noul Testament "Noul Testament a fost scris in limba greaca, cu exceptia Evangheliei dupa Matei, care a fost redactata in aramaica (limba vorbita in Palestina in vremea Mantuitorului)"141 "si rescrisa, de catre acelasi autor, in greceste"142 Stabilirea canonului Sfintei Scripturi "Canonul cartilor Vechiului si Noului Testament a fost fixat de Biserica in prima jumatate a secolului al iV-lea"143 ""Canonul" biblic il constituie totalitatea cartilor cuprinse in Sfanta Scriptura Cuvantul vine de la grecescul "kovwv" (canon), care inseamna "norma", "regula", "principiu director" Asadar, o carte canonica este investita cu autoritate normativa in materie de credinta; continutul ei dogmatic devenind obligatoriu Aceasta asociere intre cuvantul "canon" si "Sfanta Scriptura" ca tezaur al credintei a fost facuta pentru prima data de catre Origen (in secolul al Ш-lea d Hr ), fiind dusa mai departe de catre Sfintii Parinti ai Bisericii"144 Cele mai vechi manuscrise ale Sfintei Scripturi pastrate pana astazi Datorita vechimii considerabile a cartilor care alcatuiesc Sfanta Scriptura si a vitregiilor vremurilor, niciuna dintre acestea nu a fost pastrata in original, ci doar in copii Cel mai vechi manuscris care cuprinde intreaga Sfanta Scriptura si a ajuns pana la noi se numeste Codex Vaticanus Acesta dateaza din perioada 300-325, fiind pastrat in biblioteca Vaticanului 139 Bartolomeu Valeriu Anania,Art cit , p 10 140 ibidem 141 Pr Prof Dr Ene Braniste, Prof Ecaterina Braniste, Op cit , p 59 142 Bartolomeu Valeriu Anania,Art cit , p 11 143 indrumari Misionare , p 42 144 Bartolomeu Valeriu Anania,Art cit , p 8 Satul traditional si Sfanta Scriptura 49 Cel de-al doilea manuscris ca vechime este numit Codex Sinaiticus Acesta dateaza din perioada 330-360, fiind pastrat in Manastirea Sfanta Ecaterina din Muntele Sinai Cel de-al treilea manuscris care cuprinde intreaga Sfanta Scriptura si a ajuns pana la noi se numeste Codex Alexandrinus Acesta dateaza din perioada 400-440, fiind pastrat in Biblioteca Nationala a Marii Britanii Pe langa cele dintai manuscrise care cuprind textul integral al Sfintei Scripturi, la jumatatea secolului trecut au fost descoperite numeroase manuscrise, extrem de vechi, care contin texte partiale din Biblie Astfel, "in anul 1947, un tanar pastor de capre numit Mohammed ed-Dib a dat din intamplare peste grota 1 de la Qumran"145, in care se gaseau mai multe vase de lut care contineau suluri de piele cu texte stravechi Auzind despre aceasta descoperire remarcabila, numerosi cercetatori si cautatori de comori au venit in zona pentru a incerca sa dea de urma altor manuscrise Cautarile au incetat in anul 1956, dupa ce toate pesterile din regiune au fost cercetate "Numarul total al manuscriselor descoperite la Qumran poate fi estimat la 1 000 Unele dintre acestea au disparut fara urma, insa cercetatorii au identificat restul de aproximativ 900 de suluri"146 Aceste manuscrise dateaza din perioada dintre secolul iii i Hr si secolul i d Hr 750 dintre ele sunt in ebraica, 150 sunt in aramaica si un numar mic in limba greaca Raspandirea Sfintei Scripturi in lume Dupa invierea Sa din morti, Domnul Hristos le-a poruncit Sfintilor Sai Apostoli: "Mergeti si invatati toate neamurile, botezandu-le in numele Tatalui si al Fiului si al Sfantului Duh, invatandu-le sa pazeasca toate cate v-am poruncit Eu voua" (Matei 28,19-20) "Pentru ca invatatura Sfintei Evanghelii sa fie cunoscuta tuturor neamurilor, indiferent de limba pe care acestea o vorbeau, la Pogorarea Sfantului Duh, Sfintilor Apostoli li s-a dat harisma vorbirii in limbi, astfel incat toti cei ce erau atunci la ierusalim, cu toate ca apartineau "tuturor neamurilor care sunt sub cer, totusi fiecare ii auzea pe Sfintii Apostoli vorbind in limba sa" (Faptele Apostolilor 2,5-6) Propovaduirea cuvantului lui Dumnezeu in limba credinciosilor este, asadar, expresia voii lui Dumnezeu si indrumare categorica apostolica Sfintii Apostoli hirotoneau preoti in fiecare Biserica (Faptele Apostolilor 14,23) "pe cei ce 145 Joachim Jeremias, Op cit , p 171 146 The Dead Sea Scrolls A new translation, Michale O Wise, Martin G Abegg Jr and Edward M Cook Harper, San Francisco, 2005 p 5 50 t PS Petroniu FLOREA au crezut mai intai", din acea Biserica, dupa cum spune Sfantul Clement Romanul (Epistola catre Corinteni XLii,4), tocmai pentru ca acestia sa poata propovadui adevarul credintei pe intelesul acelora pe care-i pastoreau Acest principiu fundamental al pastoratiei crestine a fost stabilit de Apostolul neamurilor cand i-a scris lui Tit, primul episcop al Bisericii din insula Creta: "Te-am lasat in Creta sa asezi preoti in fiecare cetate, precum ti-am randuit" (Tit 1,5) Daca se tine seama ca insula Creta era supranumita "insula celor o suta de cetati" formate succesiv odata cu asezarea in insula a diverselor neamuri, vorbind diferite limbi, vom intelege insemnatatea indrumarii apostolice date lui Tit ca acesta sa hirotoneasca preoti din cei ce apartineau fiecarei cetati unde acestia urmau sa-si desfasoare lucrarea Cunoasterea de catre pastorul spiritual a mentalitatii, obiceiurilor, dar mai ales a limbii pastoritilor sai, era nu numai obligatorie, dar si cea mai sigura chezasie a deplinei izbanzi a lucrarii preotesti, pentru ca "toata limba sa dea slava lui Dumnezeu si toata limba sa marturiseasca ca Domn este iisus Hristos, intru slava lui Dumnezeu-Tatal" (Romani 14,11; isaia 45,23 si Filipeni 2,11)"147 Traducerea Sfintei Scripturi in alte limbi Sfanta Scriptura este cartea tradusa in cele mai multe limbi si dialecte de pe suprafata pamantului, fiind cea mai raspandita si cea mai citita din lume, motiv pentru care este cunoscuta, pe buna dreptate, si sub numele de "Cartea cartilof’ sau "Cartea de capatai a Bisericii" a Traducerea Sfintei Scripturi in limba latina "incepand din secolul al ii-lea, dupa raspandirea crestinismului in Apus, unde se vorbea limba latina, au aparut si in aceasta limba traduceri ale Sfintei Scripturi Cea mai cunoscuta era traducerea facuta in italia, care a purtat numele de itala Din aceasta nu s-au pastrat decat fragmente, caci traducerea s-a pierdut in timp, fiind inlocuita de alta traducere, in limba latina populara (vulgara, vorbita), cunoscuta sub numele de Vulgata, facuta in secolul al iV-lea de catre scriitorul crestin ieronim (347-420) Pana azi stiinta teologica considera lucrarea Fericitului ieronim ca fiind cea mai buna, pentru fidelitatea si exactitatea redarii in traducere a textelor originale (ebraic, pentru Vechiul Testament, si grec, pentru Noul Testament) fata de toate traducerile facute in limba latina"148 147 Teoctist, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane, Cuvant catre cititori, publicat in: Biblia sau Sfanta Scriptura, Editura institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1988, p 5 148 Pr Prof Dr Ene Braniste, Prof Ecaterina Braniste, Op cit ,pp 441-442 Satul traditional si Sfanta Scriptura 51 Cel mai vechi manuscris care cuprinde intreg textul Vulgatei si a ajuns pana la noi se numeste Codex Amiatinus Acesta a fost copiat in secolul al ѴШ-lea de calugarii Manastirii Monkwearmouth-Jarrow din Marea Britanie, fiind pastrat in prezent in Biblioteca Medicea Laurenziana din Florenta b Alte traduceri ale Sfintei Scripturi in secolul al iV-lea, Sfanta Scriptura a fost tradusa in limba gotica, de catre episcopul Ulfila si ucenicii sai La inceputul secolului al V-lea, eruditul calugar Mesrob, inventatorul alfabetului armean, a tradus Biblia in aceasta limba in acelasi secol, Sfanta Scriptura a fost tradusa in limbile: siriaca, copta, nubiana veche si georgiana "in secolul al iX-lea, Sfanta Scriptura a fost tradusa in limba slavona"149, de catre Sfintii Chiril si Metodiu, inventatorii alfabetului chirilic Sfanta Scriptura a mai fost tradusa: in anul 1186 in limba sarba, in jurul anului 1360 in ceha, in 1383 in engleza, in 1350 a fost tradus Noul Testament in germana, iar in 1389 Vechiul Testament in aceeasi limba, insa cele doua texte au ramas in manuscris, prima Biblie publicata in limba germana fiind cea din 1466, in jurul anului 1439 a fost tradusa Sfanta Scriptura in limba maghiara, de catre doi husiti, care de teama persecutiei religioase in propria tara au facut traducerea la Trotus, in Moldova, in 1471 Biblia a fost tradusa in limba italiana "incepand din secolul al XVi-lea, dupa aparitia Protestantismului, Sfanta Scriptura a inceput sa fie tradusa in toate limbile nationale"150 Dintre numeroasele traduceri ale Bibliei de dupa aceasta data, le vom mentiona doar pe urmatoarele: cea in bielarusa veche (intre 1517 si 1519), in olandeza (in 1526), in franceza (in 1530), in poloneza (in 1563), in spaniola (1569), in slovena (in 1578, dar a fost publicata abia in anul 1583), in lituaniana (in 1735), in coreeana (in 1784), in chineza (in 1822), in japoneza (Noul Testament in 1880, iar Vechiul Testament in 1887) impartirea Sfintei Scripturi in capitole si versete Cu toate ca invataturile Sfintei Scripturi sunt capitale in vederea realizarii mantuirii, acestea sunt raspandite fara o ordine sistematica, pe tot cuprinsul Bibliei 149 ibidem, p 60 150 ibidem 52 t PS Petroniu FLOREA "Orientarea in textele Sfintei Scripturi, precum si citarea acestora se fac cu ajutorul sistemului referential, adica al cifrelor care individualizeaza o anumita portiune de text si o pun in legatura cu cele inrudite Unitatile acestui sistem sunt capitolul si versetul; iar cifrele de referinta se numesc "trimiteri" El a luat nastere in primele patru decenii ale secolului al ХШ-lea, prin arhiepiscopul de Canterbury, Stephen Langton (cca 1150-1228), care, pe la 1205, a inceput impartirea textului Vulgatei in capitole Opera sa a fost ispravita in jurul anului 1240 de catre calugarul dominican Hugues de Saint Glef impartirea in versete a fost facuta de tipograful parizian Robert Estienne (1503-1559) Textul a aparut astfel, pentru prima oara, in editia greco-latina din 1551 a Noului Testament, iar pentru a doua oara, in editia din 1555 a Bibliei latine integrale"151 Propovaduirea Cuvantului lui Dumnezeu in Scitia Mica, Sfanta Scriptura si formarea limbii romane "Rasadit in aceste tinuturi prin predica unui Apostol, Cuvantul lui Dumnezeu a patruns adanc in constiinta si memoria celor care le locuiau, devenind una din componentele fundamentale ale trairii lor crestine si ale vietii lor spirituale"152 "Primele dovezi privind vechimea crestinismului romanesc sunt unele descoperiri arheologice din Dobrogea constand din inscriptii in limba greaca de provenienta biblica Odata cu accentuarea dominatiei romane si, mai ales, dupa cucerirea de catre Traian a Daciei, limba latina vulgara vorbita mai cu seama in provinciile de margine ale imperiului va fi fost tot mai des folosita in Scitia Mica si in celelalte provincii ale Daciei in aceste conditii, prima traducere latina a Sfintei Scripturi, numita itala (secolul ii), va fi, desigur, folosita de slujitorii bisericesti si de credinciosii din aceste parti, cum se poate dovedi cu numeroase inscriptii crestine in limba latina descoperite in urma cercetarilor arheologice Acest fapt va contribui decisiv la formarea limbii romane in secolele urmatoare, singura limba neolatina vorbita in aceste parti ale Europei si la patrunderea limbii poporului in Biserica, in relatiile dintre slujitorii bisericesti si crestini, chezasie sigura a insusirii si trairii de catre obstea credinciosilor din aceste parti a invataturii dumnezeiesti revelate"153 "Este neindoielnic ca primele scrieri bisericesti in limba romana au fost carti sau fragmente de carti din Sfanta Scriptura: Psaltirea, Sfintele Evanghelii, Epistolele Sfintilor Apostoli, folosite cu deosebire in cultul divin public si devenite rugaciuni 151 Bartolomeu Valeriu Anania,Art cit , p 12 152 Teoctist, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane, Cuvant , p 4 153 ibidem, pp 4-5 Satul traditional si Sfanta Scriptura 53 ale preotului si ale credinciosilor, calauze sigure ale tuturor in cautarea necurmata a desavarsirii morale Acest lucru l-au si adeverit primele manuscrise rotacizante in limba romana"154 "Sfanta Scriptura in limba vorbita de poporul din aceste tinuturi a fost, apoi, folosita de preoti in predica din biserica si in convorbirile directe cu credinciosii Ei s-au conformat astfel indrumarii apostolice: "in biserica vreau sa graiesc cinci cuvinte cu inteles, ca sa invat si pe altii, decat zeci de mii de cuvinte intr-o limba straina" (i Corinteni 14,19)"155 "Dovada cunoasterii Sfintei Scripturi de catre stramosii nostri inca din vremuri stravechi o constituie si folclorul religios: colindele, cantecele de stea, bocetele etc , care isi au izvorul in istorisirile cuprinse in Sfanta Scriptura a Vechiului si Noului Testament: profetiile mesianice, nasterea, botezul, patimile, rastignirea sau invierea Domnului Aceste neintrecute creatii ale poporului nostru se caracterizeaza printr-o surprinzatoare originalitate, prin profunzimea trairilor religioase, prin deplina ortodoxie si autenticitate a doctrinei, semn al unei indelungate cunoasteri si asimilari a adevarului revelat, trait si doxologit in simtire si grai romanesc, transpus cu neintrecuta maiestrie in culorile Voronetului si ale celor mai de seama ctitorii romanesti"156 Traduceri partiale ale Sfintei Scripturi in limba romana "Va fi greu sa aflam, in mod cert, cand au fost rostite sau scrise pentru prima oara in limba romana texte din Sfanta Scriptura Ceea ce se poate sustine insa cu o deplina indreptatire, este ca, pornind de la traducerea latina a italei sau Vulgatei, stramosii nostri au rostit "Tatal nostru care esti in ceruri " foarte aproape de "Pater noster, qui es in coelis " (Matei 6,9), savarsind acel miracol al trecerii de la latina vulgara la limba romana, o limba neolatina prin excelenta"157 "Acest fapt este de natura sa arate dificultatea pe care stramosii nostri o vor fi resimtit, de-a lungul secolelor, fiind obligati sa foloseasca in cult cartile liturgice ca si textele Sfintei Scripturi intr-una din cele doua asa-zise limbi sacre: slavona si greaca in aceste conditii, este lesne de inteles pentru ce s-a manifestat din partea clerului si a credinciosilor romani dorinta statornica de a avea talmacite in limba inteleasa de popor Sfanta Scriptura si cartile liturgice Psaltirea scheiana, Psaltirea 154 ibidem, p 5 155 ibidem 156 ibidem, pp 5-6 157 ibidem, p 6 54 t PS Petroniu FLOREA Voroneteana si Psaltirea Hurmuzaki, toate manuscrise din prima jumatate a secolului al XVi-lea, care cuprind psalmii lui David in limba romana, dau marturie despre vechimea unor astfel de preocupari si despre setea credinciosilor romani dupa Cuvantul lui Dumnezeu talmacit in singura limba pe care o intelegeau si care le era nespus de scumpa Desigur ca aceste manuscrise cuprinzand Psaltirea reproduc in limba romana texte cu mult mai vechi, obarsia acestora pierzandu-se in insesi inceputurile limbii romane, limba unui popor care s-a format odata cu increstinarea sa, rostirea romaneasca fiind marcata pentru totdeauna de acest eveniment unic in istorie"158 "Cand s-au ivit conditii prielnice, textele scripturistice au vazut lumina tiparului in limba romana, demonstrand inca o data profunda preocupare a clerului luminat al Bisericii noastre de a oferi credinciosilor si cultului divin public texte din Sfanta Scriptura in limba inteleasa de ei Prima tiparitura de acest fel ajunsa pana la noi este Evangheliarul slavo-roman (1551-1553), care marcheaza o etapa de trecere de la textele slavone la cele tiparite numai in limba romana de catre diaconul Coresi: Evangheliarul de la Brasov (1561) si Psaltirea (1570) Palia de la Orastie (1582), care cuprinde Facerea si iesirea, primele doua carti ale Sfintei Scripturi, ne aminteste despre un indraznet proiect de tiparire a intregii Biblii in limba romana, care insa nu va fi realizat decat cu peste o suta de ani mai tarziu, in 1688, in Capitala tarii Romanesti, cand, in noua tipografie a Mitropoliei Ungrovlahiei, infiintata in 1678, va vedea lumina tiparului monumentala Biblie de la Bucuresti, supranumita si Biblia lui serban Cantacuzino"159 Noul Testament de la Balgrad (1648) "Pana atunci, la Balgrad (Alba iulia), in 1648, a fost tiparit pentru prima data in limba romana intregul Nou Testament din initiativa, indemnul, staruinta si osardia lui Simion stefan, Mitropolitul Ardealului Aceasta lucrare impresioneaza prin frumoasa expresie romaneasca a traducerii, ca si prin rigoarea si exactitatea redarii textului original al Noului Testament"160 "Noul Testament de la Balgrad prevesteste aparitia, in 1688, a Bibliei de la Bucuresti, punctul culminant al tuturor stradaniilor si ostenelilor unui lung sir de 158 ibidem 159 ibidem 160 ibidem Satul traditional si Sfanta Scriptura 55 ierarhi si clerici luminati si de mari carturari insufletiti de nobilele idealuri ale slujirii limbii stramosesti, a Bisericii si a culturii nationale, a intregului neam romanesc"161 Biblia de la Bucuresti (1688) "in anul 1688, la Bucuresti, a vazut lumina tiparului prima traducere a Sfintei Scripturi in limba romana Ctitorii acestui monument cultural au fost serban Cantacuzino, domnitorul tarii Romanesti din acea perioada si Constantin Brancoveanu, eminenta cenusie care randuia toate treburile domniei"162, el fiind "ispravnic al cartii"163 "Biblia de la Bucuresti inmanuncheaza ostenelile tuturor celor care, in secolele alterioare, au talmacit in romaneste diferite parti sau scrieri ale Sfintei Scripturi: traducatorii anonimi ai textelor rotacizante maramuresene (prima jumatate a secolului al XVi-lea), Evangheliarul slavo-roman (1551-1553), Evangheliarul lui Coresi (1561) si Psaltirea de la Brasov (1570), Palia de la Orastie (1582), Noul Testament de la Alba iulia (1648), prima traducere integrala a Septuagintei datorata spatarului Nicolae Milescu (1664), Evangheliarul lui iordache Cantacuzino (1682), precum si multe alte manuscrise si tiparituri stiute si nestiute"164 "Fratii Radu si serban Greceanu au fost principalii traducatori ai Bibliei de la Bucuresti, lucrare care s-a bucurat de sprijin si incurajare din partea lui serban Cantacuzino, domnitorul tarii Romanesti, si din partea lui Constantin Brancoveanu, fiind indrumata de stolnicul Constantin Cantacuzino Mitropolitul Teodosie Vestemeanul al tarii Romanesti a urmarit indeaproape aceasta lucrare, acordandu-i intregul sprijin si binecuvantarea sa El a pus la dispozitie Tipografia Mitropoliei pe care a asigurat-o de intregul inventar tehnic in vederea tiparirii cartii cat mai grabnic si in conditii grafice de aleasa tinuta"165 importanta Sfintei Scripturi pentru cultura si spiritualitatea romaneasca "Biblia de la Bucuresti a intrat in istoria culturii romanesti ca un moment cu multiple si profunde semnificatii Aceasta opera certifica, in primul rand, atingerea unui inalt grad de maturizare a limbii romane in evolutia ei spre dobandirea acelei 161 ibidem, pp 6-7 162 Bogdan Tataru-Cazaban si Gabriel Herea, Manastirea Hurezi, Editura Artec impresiones, Segovia, 2009, p 11 163 Gherasim Cristea, Episcopul Ramnicului, Viata Sfantului Martir Constantin-Voda Brancoveanu si a celor impreunapatimitori cu dansul, Editura Episcopiei Ramnicului, Ramnicu Valcea, 2001, p 88 164 Teoctist, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane, Cuvant , p 7 165 ibidem 56 t PS Petroniu FLOREA capacitati de a reda variatul si bogatul continut de idei si gandire al cartilor Sfintei Scripturi, semnul sigur al posibilitatilor unei limbi aflate pe o inalta treapta a dezvoltarii sale Biblia de la Bucuresti a oferit tuturor romanilor din cele trei provincii pe care acestia le locuiau, un text cuprinzand o limba literara unitara, rezultat din contopirea tuturor monumentelor anterioare ale limbii provenind din toate cele trei provincii romanesti Prin Biblia de la Bucuresti, clericii si credinciosii nostri au dobandit acces nemijlocit la textul sfant, ceea ce a dat un nou impuls dezvoltarii culturii teologice romanesti si adancirii vietii crestine in Biserica noastra"166 "Biblia a jucat un rol urias, rolul primordial in formarea spirituala a poporului roman, de la inceputurile lui, nu numai din 1688, de cand o avem tiparita intreaga in romaneste Dar de atunci a inceput sa joace unul si mai mare si va juca unul tot mai mare, fara intrerupere, in toata istoria viitoare a neamului nostru Caci Scriptura, odata gustata de un popor, intretine in sufletul lui o sete continuu neastamparata de a-L cunoaste pe Dumnezeu, de a se apropia de El prin cunoasterea Lui, prin cunoasterea voii Lui iar propovaduirea Bisericii trebuie sa tina pasul cu aceasta pururi nedeplin satisfacuta si pururi in crestere sete spirituala"167 Sfanta Scriptura - lectura fundamentala a taranului roman in pofida faptului ca, in urma cu cateva sute de ani, o Biblie era scumpa si greu de procurat, preotii si oamenii stiutori de carte nu precupeteau niciun efort pentru a avea Sfanta Scriptura in casele lor, fapt care, pe langa credinta lor puternica, ii motiva in plus sa o citeasca si sa o reciteasca mereu, cunoscand faptul ca "citirea Sfintei Scripturi este mare intarire spre a nu pacatui"168 taranii romani, atat cei cu scoala, cat si nestiutorii de carte, invatau adeseori pe de rost numeroase pasaje din Sfanta Scriptura, straduindu-se sa-si modeleze viata dupa poruncile lui Dumnezeu, cunoscand afirmatia Sfantului Apostol Pavel ca "nu cei ce aud legea sunt drepti inaintea lui Dumnezeu, ci cei ce implinesc legea, aceia se vor indreptati'’" (Romani 2,13) Pe langa citatele din Sfanta Scriptura, taranii romani memorau si rugaciuni, unii dintre ei rostind neincetat rugaciunea: "Doamne iisuse Hristoase, Fiul lui Dumnezeu, miluieste-ma pe mine, pacatosul!", iar "cuviosul Vasile de la Poiana 166 ibidem 167 Daniel, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane, Cuvant inainte, publicat in: Biblia sau Sfanta Scriptura, Editura institutului Biblic si de Misiune Ortodoxa, Bucuresti, 2013, p 8 168 Patericul, Editura Arhiepiscopiei Ortodoxe Romane a Alba iulie, Alba iulia, 1999, p 69 Satul traditional si Sfanta Scriptura 57 Marului (1692-1767) a creat un curent duhovnicesc deosebit in tarile Romane, incat in vremea lui, atat monahii, cat si mirenii, practicau rugaciunea lui iisus"169 Viata la tara, traita frumos, intr-un mod autentic crestin, a dus la crearea spiritualitatii romanesti, insa citirea Sfintei Scripturi si, mai ales, implinirea invataturilor dumnezeiesti, ii duce pe crestinii autentici in imparatia lui Dumnezeu, fiindca noi "nu avem aici cetate statatoare, ci o cautam pe aceea ce va sa fie" (Evrei 13,14) Academicianul Simion Mehedinti a ajuns la concluzia inteleapta ca "un popor, ca si orice om in parte, atata pretuieste cat a inteles din Evanghelie si cat poate sa urmeze invataturii Domnului Hristos" Daca vrem ca aceasta afirmatie sa nu ramana o simpla vorba goala in ceea ce ne priveste pe noi insine, si dorim sa fim cu adevarat "pretiosi" in ochii lui Dumnezeu, atunci sa ascultam indemnul Sfantului isihie Sinaitul, adresat tuturor crestinilor: "Cele consemnate in Sfanta Scriptura n-au fost scrise numai ca sa le intelegem, ci ca sa le si facem Sa ne apucam dar de lucru"170 169 Pr Conf Univ Dr ionel Ene, Cuviosul Vasile de la Poiana Marului, legaturi si influente asupra schiturilor si manastirilor din zona, articol publicat in volumul: "Cuviosul Vasile de la Poiana Marului, propuneri de canonizare", Editura Sfintei Episcopii a Buzaului si Vrancei, Buzau, 2003, p 38 170 Filocalia sfintelor nevointe ale desavarsirii, traducere, introducere si note de Pr Prof Dr Dumitru Staniloae, membru al Academiei Romane, Editia a ii-a, Editura Harisma, Bucuresti, 1994, vol iV, p 72 Simbolul ca instrument hermeneutic si interpretarea duhovniceasca a Scripturii in traditia siriaca O privire de ansamblu Benedict VESA Facultatea de Teologie Ortodoxa Universitatea"Babes-Bolyai", Cluj-Napoca Abstract: The specific character ofthe Syriac tradition is given by the methods of reading and interpreting the Holy Scriptures, which are of Semitic nuance There are two levels of reading: external (literal interpretation) and internal (spiritual interpretation) The latter corresponds to the symbolic-poetic methodology, an interpretation specific to the Syriac space, which has the following roles: it brings balance between the polarities of the Christian faith (cataphatic, apophatic theology); it is an alternative to philosophical allegory and scholastic rationalism; it aims at the direct experiential encounter with God The symbol is not only an aesthetic category, but indicates a real connection between the sign and the designated reality, being the veiled form through which God manifests Himself The text will be divided into two sections The first one will be dedicated to the poetic methodology, as an alternative to other reading methods, and in the second section i will dwell at large on the spiritual reading of Scripture as illustrated in the writings of St Ephrem and St isaac the Syrian Keywords: symbol, Syriac tradition, symbolic realism, poetic methodology, Ephraim the Syrian, isaac the Syrian introducere Marelui siriacist, Sebastian Brock, i se datoreaza expresia "cealalta teologie"  "cea de-a treia traditie teologica", vorbind de crestinismul siriac, redescoperit si asezat in mostenirea traditiei crestine cu precadere pe parcursul secolului trecut, prin interesul fata de operele patristice, dar si fata de situatia crestinilor din Orientul Apropiat si Mijlociu Se identifica o situatie paradoxala, care pare acum sa se rezolve treptat - desi crestinismul apare in mediul aramaic, totusi traditia specifica, mai ales incepand cu secolul al V-lea, ramane in uitare1, iar crestinii izolati in sau in afara imperiului Acest lucru se datoreaza, potrivit aceluiasi specialist, asumarii exclusive a modelului istoriografic al lui Eusebiu de Cezareea, care ii cuprinde doar pe crestinii din imperiu, dar si disputelor hristologice din secolele V-Vi, moment in care Bisericile de traditie siriaca au fost numite eretice, de nuanta nestoriana, respectiv monofizita 1 Cf S Brock, The importance andPotential of SEERi in an international Context, in "The Harp" 10  1-2 (1997), p 47 60 Benedict VESA si totusi, aceasta traditie se individualizeaza si-si pastreaza caracterul specific tocmai in legatura cu metodele de lectura si interpretare a Sfintei Scripturi pe linia unei mosteniri culturale si religioase de nuanta semita si, in special, iudaica Vom aminti doua elemente in acest context care sa argumenteze aceasta idee in primul rand, influentele in cult la nivel de arhitectura si muzica (existenta bemei in mijlocul bisericii, "altarul" lecturilor biblice; filiera de dezvoltare a muzicii de la Sfantul Efrem la Sfantul Roman Melodul si chiar si la Sfantul ioan Damaschin), la care se adauga vizibil influentele in domeniul biblic si exegetic Regasim la scriitorii sirieci din perioada primara elementele lecturii si interpretarii biblice in context sinagogal -"targumul" (parafraza dezvoltata a textului), "midrasul" (omilie exegetica) si "haggada" (cu elementele narative din traditia orala) Cei mai cunoscuti autori in acest sens sunt Afraat (270-345), inteleptul persan, si Sfantul Efrem (307-373), lira Duhului Mentionam pe linia acestor specificitati si canonul biblic numit "Diatessaron", versiunea lui Tatian Sirianul - o armonizare a celor patru evanghelii intr-o singura varianta Un alt aspect conex acestei zone este si fondarea de scoli si academii teologice, la Edessa si Nisibis, cu o organizare similara academiilor iudaice existente in aceste zone Cu referire la tematicile dominante in aceasta zona teologica, Sebastian Brock, intr-un volum dedicat Spiritualitatii siriece, identifica sapte mari subiecte, care par sa dea o nota specifica, individualizand aceasta traditie: accentul pe Pogorarea lui Hristos in seol, redobandirea raiului, Hristos - Mirele ceresc, procesul de mantuire ca tamaduire, focul dumnezeiesc al Duhului in Sfintele Taine, ochiul luminos al credintei pentru intelegerea duhovniceasca a Scripturilor si a creatiei, in general, si tema celor trei biserici - de pe pamant, din cer si din suflet2 "Metodologia " poetica Dar ceea ce este si mai specific si care da o identitate in consecinta acestei traditii este metodologia simbolico-poetica de interpretare a Scripturii pentru intelegerea duhovniceasca a textului, intr-o perspectiva vadit practica, aflata intr-o continuitate evidenta cu orientarea perspectivei biblice iudaice Mentorul cel mai de seama a acestei directii este Sfantul Efrem Sirul Acesta isi traieste ultima decada din viata sa refugiindu-se la Edessa (363-373), un oras multieinic si multireligios Poezia devenise pana la el deja un mijloc de propagare a invataturilor teologice inca de la 2 S Brock, Spirituality in Syriac Tradition, SEERi Correspondance Course 2, Kottayam, 1989, pp 37-48 Simbolul ca instrument hermeneutic si interpretarea duhovniceasca a Scripturii in traditia siriaca 61 titratul Arie din Alexandria sau gnosticul Bardaisan din Edessa in acest context, Sfantul Efrem isi asuma utilizarea poeziei ca metodologie exegetica si a simbolului ca forma holista de expunere a credintei, fara sa recurga vadit la elementele filosofice Parintele ioan ica jr argumenteaza faptul ca rolul formulelor poetico-simbolice, cu precadere la Sfantul Efrem, este acela de a aduce echilibru "intre polaritatile fundamentale de tip paradoxal ale credintei crestine, care in crestinismul grec sau latin vor tinde mereu spre derapaje conflictuale"3 Se vede ca, pe linia acestei abordari, chiar si paradoxurile acceptate de Parintii Bizantini ca insotind forma apofatica a exprimarii teologice sunt privite cu rezerva si asociate tot cu formularea rationala de nuanta filosofica a credintei si, in consecinta, pentru sirieci, capata un caracter neadecvat si chiar riscant in teologhisire Robert Murray, intr-un studiu extins dedicat simbolului4, argumenteaza ca Sfantul Efrem este cel care, prin calea pe care o alege, isi manifesta opozitia atat fata de alegorismul filosofic  spiritualismul alegoric (gnostic  bardaisanit), cat si fata de rationalismul scolastic  naturalismul istoric (arian), alegand o proprie epistemologie simbolic-contemplativa Pentru Sfantul Efrem, "imaginea sensibila nu reprezinta reflectarea degradata a unei lumi atemporale si imposibil de inteles, ci simbolurile sale sunt inscrise intr-o tesatura formata din lumea inteligibila si istoria mantuirii", potrivit lui Andre de Halleux5 Limbajul efremian este unul iconologic, care reflecta ceea ce Sebastian Brock numeste "metafore invaluitoare" (clothing metaphors6) Acesta exprima cel mai bine viata contemplativa, care are un caracter vadit apofatic, dar care, in varianta siriaca, nu este exprimata prin constructii logice, fie ele si negative, ci se prefera limbajul simbolico-poetic, care nu are intentia de a defini, de a clarifica, de a trasa granite, ci doar de a apropia de realitatile ceresti, indicand un drum si provocand la o experienta concreta Pentru Sfantul Efrem Sirul delimitarile categoriale sunt periculoase, ba chiar blasfemiatoare7 in schimb, limbajul poetic este sugestiv si inclusiv, si nu prescriptiv si exclusiv8, acest aspect conducandu-ne la a intui functia sa unitiva, potrivit si semnificatiei etimologice a cuvantului Rolul principal al alegerii unui 3 ioan i ica jr , "Sfantul Efrem, crestinismul siriac si cealalta teologie", in Sfantul Efrem Sirul, imnele raiului, Sibiu, Deisis, 2010, p 10 4 Robert Murray, Symbols of Church and Kingdom A study in early Syriac Tradition, Cambridge UP, 1975, pp 4-37 5 Andre de Ahalleux, "Saint Ephrem le Syrien", in: Revue theologique de Louvain, 14 (1983), 3, p 346 6 A se vedea Sebastian Brock, "Clothing Metaphors as a Means of Theological Expression in Syriac Tradition", in: Studies in Syriac Christianity, Variorum, 1992, Xi, pp 11-38 7 Pentru detalii a se vedea Costion Nicolescu, Mic tratat de iubire, iasi, Doxologia, 2012, pp 128-129 8 ioan ica jr , "Sfantul Efrem, crestinismul siriac", p 14 62 Benedict VESA astfel de limbaj este introducerea in taina ce tine de experienta vietii in general, si de cea a vietii spirituale, in special De altfel si cele patru insusiri fundamentale ale limbajului poetic argumenteaza folosirea acestei metodologii in exprimarea teologica in acest sens - sinceritate, limbaj echivoc, continuitate si, mai ales, caracter de contemporaneitate Mai adaugam un aspect, metodologia simbolica dovedeste caracterul dinamic al teologiei, pentru ca imaginile  simbolurile presupun o miscare necontenita a Duhului, care descopera viata spirituala drept o aventura mereu surprinzatoare catre tainele dumnezeiesti Asadar, nu se rezuma la o exprimare estetica, ci vizeaza o experienta concreta, intalnirea directa cu Dumnezeu Lectura duhovniceasca a scripturii Limbajul si metodologia poetico-simbolica se asociaza cu o lectura duhovniceasca a Scripturii (sensul launtric), fata de un prim nivel, pe care il numim exterior9 La Sfantul Efrem dar si la Sfantul isaac Sirul cele doua lecturi sunt prezentate drept doua niveluri succesive Sensul exterior se aseamana mult cu o interpretare literala, in vreme ce sensul launtric este generat de iluminarea Duhului si, in consecinta, se refera la oamenii duhovnicesti Demersul Sfantului Efrem porneste tocmai de la initiativa lui Dumnezeu, care depaseste "prapastia" (Luca 16, 26) dintre creatie si Creator, reveland omului "lucruri ascunse" in experienta duhovniceasca: "Daca Dumnezeu nu ar fi vrut sa se faca inteles de catre noi, atunci nimic din creatie nu ar fi putut sa spuna nimic despre El"10 Creatia reprezinta prima descoperire pe care Dumnezeu o face despre Sine Sfantul isaac sustine ca "intaia carte data de Dumnezeu fapturilor cuvantatoare a fost firea ( ka ^k>i=n) celor zidite iar invatatura (ka^)1 cea prin slova scrisa, dupa calcarea poruncii este adaugata"11 9 Dadisho Qatraya, pe urmele traditiei teodoriene, vorbeste despre trei tipuri de exegeza a Sfintei Scripturi: istoric (^^^) specifica oamenilor studiosi, omiletic ("іал^і^л), pe linia Parintilor Bisericii, pentru cei simpli din lume, si exegeza duhovniceasca (^nuoi ^n^aa), pentru pusinici si sfinti (Commentaire du livre d’Ahhaisaie, logoii-XV, par Dadiso Qatraya, CSCO 327 145, pp 119-120) 10 Hyms on Faith 44, 7 11 Scriptura insasi pare sa fie un ajutor numai pentru cei care nu sunt capabili sa inteleaga duhovniceste tainele lui Dumnezeu din creatie (Sfantul isaac Sirul, Cuvinte pentru nevointa, Alba lulia, Reintregirea, 2010  abreviat i, 5, p 135  Mar isaacus Ninivita Deperfectione religiosa, Paris-Leipzig, 1909, abreviat B, p 61) Prin aceasta metafora, Sfantul isaac se inscrie in teologia siriaca, pe linia Sfantului Efrem Sirul, denumit "sfantul ecologiei" (Mark Mourachian, "Hymns Against Heresies: Comments on St Ephrem the Syrian", Sophia 37 (2007), 2, pp 30-31), dar se dovedeste fidel si lui Evagrie care afirma: "Mananca miere (Pilde 24, 13) cine trage folos din dumnezeiestile Scripturi si mananca fagure cel Simbolul ca instrument hermeneutic si interpretarea duhovniceasca a Scripturii in traditia siriaca 63 Sfantul isaac Sirul vorbeste despre lectura duhovniceasca a Scripturii in opozitie cu cea de factura copilareasca ("nu ca niste copii" oL ^ ^) a iconomiei lui Dumnezeu, care presupune depasirea partii cea "din afara a Scripturilor" ot^ojto) Ne descrie felul in care trebuie sa arate aceasta lectura matura, launtrica, a Scripturilor - fara "sa [se] impinga poarta si sa inlature hotarul pus de fire", in "tacerea limbii", care este limbajul tainelor, sa se cerceteze cu frica si uimire iconomia lui Dumnezeu si cuvantul Scripturii O lectura matura a Scripturilor se realizeaza ca lucrare a harului: "Cei care prin har au primit cunoasterea si darul intelegerilor si au intrat inauntrul tainelor schitate material cu cerneala, aceia cunosc minunata iconomie a lui Hristos nu numai in lucrurile aratate si cunoscute"12 La capatul lecturii se afla intalnirea cu Dumnezeul-Treime, Scriptura fiind "poarta prin care mintea intra in tainele dumnezeiesti ( ich, der Herr, bin dein Gottc "8 Was den zweiten Aspekt betrifft, so betrachtet Luther die gesamte Bibel als das eine Zeugnis von Jesus Christus und der damit verbundenen Botschaft von der Rechtfertigung des Sunders allein aus Gnaden durch den Glauben 9 Dahinter steht der Gedanke von der Einheit des Alten und Neuen Testaments, so dass der neue Bund bereits zur Zeit des alten erkannt werden konnte 10 Wichtig ist dabei, dass Luther von einem expliziten Christuszeugnis in der Hebraischen Bibel ausgeht, und nicht nur von einer Christusallegorie oder -typologie 11 Bekannt ist seine Vorrede auf das Alte Testament aus dem Jahr 1523, in der er schreibt: "Hier [im AT; d Vf ] (!) wirst du die Windeln und die Krippe finden, da Christus innen liegt ( ) Schlechte und geringe Windeln sind es, aber teuer ist der Schatz Christus, der drinnen liegt "12 insbesondere im Psalter13 sieht er Christi Sterben und 4 Brinkel, Hermeneutik, 9f 5 Bornkamm, Luther, 173 6 Fricke, Volk, 29 7 Bornkamm, Luther, 173 8 WA 54, 67, 1-14 So sei der neue Bund also nicht erst zum Zeitpunkt der Geburt Christi aufgerichtet worden, vielmehr sei er bereits seit der Vertreibung aus dem Paradies veiborgen gegenwartig gewesen Entsprechend habe es bereits im Alten Testament Christen bzw eine christliche Gemeinde gegeben; Bornkamm, Luther, 178, 216, 218 9 Fricke, Volk, 25, 29 10 Bornkamm, Luther, 216 11 Ebd , 213 12 WA DB 8, 12, 6f 13 Wie der Romerbrief "das rechte Hauptstuck des Neuen Testaments" (WA DB 7, 3, 3) ist, so stellt der Psalter fur ihn den Kern des Alten Testaments dar; Bornkamm, Vorreden, 21 Martin Luthers Ubersetzung des Alten Testaments aus philologischer und theologischer Perspektive 167 Auferstehung, aber auch das Wesen der gesamten Christenheit dargestellt 14 So betrachtet er den 2 Psalm als eine Weissagung auf Christus hin, wie er leiden und dadurch Konig und Herr uber die ganze Welt werden sollte 15 Den 19 Psalm versteht er als Ankundigung des Evangeliums, das in alle Welt ausgehen soll 16 Aber auch beim Propheten Jesaja findet er zahlreiche Hinweise auf den Messias 17 Hintergrund dieses hermeneutischen Zugangs ist, wie bereits erwahnt, der Blick auf den Gesamtzusammenhang der Bibel,18 den er mit entsprechenden Hinweisen des Neuen Testaments begrundet So verweist er auf Joh 5,39, wo Jesus davon spricht, dass die Schrift - die Hebraische Bibel - von ihm Zeugnis ablegt 19 1 2 "Sensus literalis" als "sensiis literalis propheticus" im Blick auf das Verstandnis des Schriftsinns bedeutet dies, dass die christologische Auslegung fur Luther der "sensus principalis" - die vorrangige Deutung und zugleich der Ausgangspunkt der Exegese, aber auch der Ubersetzung biblischer Texte - zu sein hat 20 in seiner Anfangszeit - wahrend der ersten Psalmenvorlesung (1513 -1515)21 - hatte er noch - damaligem Brauch entsprechend - den vierfachen Schriftsinn zugrunde gelegt,22 also die Darstellung des Geschehenen (sensus 14 Vgl seine zweite Vorrede auf den Psalter, in der er schreibt: "[Der] Psalter ( ) sollte [uns] allein deshalb teuer und lieb sein, [weil er] von Christi Steiben und Auferstehen so klarlich verheiBet und sein Reich und der ganzen Christenheit Stand und Wesen vorbildet, dass er wohl mochte eine kleine Biblia heiBen, darin alles aufs Schonste und Kurzeste, so in der ganzen Biblia stehet, gefasst und zu einem feinen Enchiridion oder Handbuch gemacht und bereitet ist ( ) " WA DB 10 1, 98, 15 20-24 15 WA 38, 18, 29f 16 WA 38, 24, 15f 17 in seiner Vorrede zum Jesajabuch von 1528 weist er insbesondere auf die Ankundigung der Geburt Jesu durch die Jungfrau Maria in Jes 7,14 hin (vgl hierzu Mt 1,23), ebenso auf die Voraussage seines Leidens und seiner Auferstehung in Jes 53,2-12 (vgl hierzu Apg 8,30-35); WA DB 11 1, 18, 29-31 Die Vorverweise des Alten Testaments auf das Neue zeigen sich auch in Luthers Randglossen zu den biblischen Texten So findet sich in allen Ausgaben (1523, 1534, 1545) zum Text von Gen 8,11 folgender Hinweis auf das Olblatt, das die Taube, die zur Arche Noah zuruckkehrte, im Schnabel trug: "Das Blatt bedeutet das Evangelion, das der Heilig Geist in die Christenheit hat predigen lassen " Der Jordandurchzug wird in einer Glosse zu Jos 3,14-16 als Hinweis als Christus gedeutet, der die Menschen durch den trockenen Jordan, der das Gesetz darstelle, ins Himmelreich fuhre; auch diese Anmerkung findet sich in samtlichen Bibelausgaben (1524, 1534, 1545); Reinitzer, Gesamtausgabe, 148 18 Gardt, Ubersetzungstheorie, 105 19 WA DB 8, 11, 6f (= Vorrede auf das Alte Testament; 1523); vgl Bartelmus, Altes Testament, 84 20 Nother, Ubersetzungen, 8 21 Raeder, Luther, 255 22 Ebd , 259 168 Stefan SEiLER literalis), der Glaubensinhalte (sensus allegoricus), der ethischen Forderung (sensus moralis oder tropologicus) und der eschatologischen Zielbestimmung (sensus anagogicus) 23 Davon ruckte er jedoch mehr und mehr24 ab und beschrankte sich jetzt auf den Literalsinn der Schrift 25 Entscheidend ist nun im Blick auf die Ubersetzung und die Exegese der Hebraischen Bibel, dass Luther unter dem sensus literalis nicht die buchstablich-historische Auslegung im modernen Sinn verstanden hat, sondern, wie Heinrich Bornkamm es einmal formuliert hat, den "sensus literalis propheticus" 26 Dies bedeutet, dass er die alttestamentlichen Texte danach befragt, inwieweit sich in ihnen der verborgen redende bzw handelnde Christus bezeugt 27 Vor diesem Hintergrund kann man verstehen, warum Luther in seinem "Sendbrief vom Dolmetschen" (1530) die Forderung aufstellte, dass ein Ubersetzer der Bibel ein "frommes" und "christliches" Herz haben musse 28 Und in seiner Vorrede auf das Alte Testament (1523) betont er, dass dieser auch "den Verstand Christi" haben soll, "ohne den die Kunst der Sprache nichts" sei 29 Denn den christologischen Sinn der Schrift - das, worauf es ankommt - kann nach Luther nur der recht verstehen, der selbst vom Geist Christi ergriffen ist 30 1 3 Bezugnahmen auf Christus und das Evangelium in der Hebraischen Bibel Diese hermeneutischen Vorbemerkungen waren notwendig, um Luthers Ubersetzungsstrategien des Alten Testaments zu verstehen und richtig einordnen zu konnen Denn er gebraucht bei seiner Ubertragung der Hebraischen Bibel ins Deutsche haufig Begriffe mit christologischen Bezugen, in denen sich zugleich seine reformatorische Erkenninis verdichtet 31 Einige Beispiele, die im Anhang (Texte) zu finden sind, seien hier genannt: 23 Raeder, Luther, 259, u Gardt, Ubersetzungstheorie, 92f 24 Seit der Romerbriefvorlesung 1515 16; Bornkamm, Luther, 76 25 "literalis sensus, der tut’s, da ist Leben, Trost, Kraft, Lehre und Kunst innen, das andeie ist Narrenwerk, wiewohl es hoch gleibt"; WA TR 5, 45, 15-17; vgl Gardt, Ubersetzungstheorie, 103 26 Bornkamm, Luther, 75 27 Brinkel, Hermeneutik, 10, u Bornkamm, Luther, 75 28 WA 30 2, 640, 27f 29 WA DB 8, 30, 34-36; vgl Gardt, Ubersetzungstheorie, 107 m Anm 63 30 Nother, Ubersetzungen, 11 Am Ende seiner 2 Psalmenvorlesung stellt Luther fest, dass ein Lehrer der Heiligen Schrift beides haben musse: sowohl die Kenninis der biblischen Grundsprachen als auch den Heiligen Geist; dessen Beistand halt er fur noch notwendiger als das sprachliche Wissen; WA 5, 597, 25f (vgl Raeder, Voraussetzungen, 154) 31 Fricke, Volk, 27, u Meurer, Vorwort, 7 Martin Luthers Ubersetzung des Alten Testaments aus philologischer und theologischer Perspektive 169 • So verwendet Luther im Alten Testament mehrfach den "Heilands-Begriff", womit er im Neuen Testament das meist auf Jesus Christus bezogene Substantiv ototriP ("Retter") wiedergibt32 (vgl Lk 2,11; Joh 4,42; Apg 5,31; Phil 3,20; 1 Joh 4,14) 33 im Hebraischen ist hier haufig vom [’Vim (dem "Rettenden"; Part ) die Rede Vor allem beim Propheten Jesaja und in den Psalmen kommt diese Begrifflichkeit vor So heiBt es im hebraischen Text von Jes 43,4 im Kontext eines an die exilierten Juden gerichteten Heilsorakels34 wortlich (Text 1 [s Anhang]): "Ja, ich bin JHWH, dein Gott, der Heilige israels, dein Retter "35 Und die Fortsetzung in V 11 - eine Gerichtsrede zwischen JHWH und den Volkern, in der israel als Zeuge fur ihn auftritt36 - lautet: "ich, ich bin JHWH und auBer mir (gibt es) keinen Retter " Wie man erkennen kann, hat Luther bereits bei seiner Jesajaubersetzung von 1528 den hebraischen Begriff rtfo ("Rettender") mit "Heiland" wiedergegeben An der Ubersetzung dieser beiden Verse hat sich bis zu der von manchen so genannten "Ausgabe letzter Hand" von 1545 kaum etwas geandert (zumindest, was den "Heilandsbegriff" betrifft) 37 • Auffallend ist in diesem Zusammenhang, dass Luther in manchen Texten das Abstraktum "Rettung" (nrntf?, nrntfri [v) ebenfalls mit dem Personenbegriff "Heiland" ubersetzt hat So heiBt es in Ps 85 (Text 2), der Elemente eines sog "Volksklageliedes" enthalt,38 in V 5 wortlich: "Stelle uns wieder her, Gott unserer Rettung, und lass von deinem Zorn (Unmut) gegen uns!" Ubersetzt Luther in seiner Psalterausgabe von 1524 noch recht wortgetreu: "Г Erquickel39 32 Bornkamm, Luther, 191 Anders Lk 1,47; Tit 2,10; 3,4; Jud 1,25 (Bezug auf Gott selbst) 33 Gelegentlich erscheint dieser Ausdruck bei Luther auch dort, wo er von Menschen gebraucht wird (Ri 3,9 15; 2 Kon 13,5; Obd 21); Bornkamm, Luther, 191 34 Baltzer, Deutero-Jesaja, 208 35 Die Fortsetzung in V 3b ("ich habe agypten als Losegeld fur die gegeben, Kusch und Seba an deiner Stelle") enthalt die Vorstellung einer "Auslosung" israels, die nicht durch Geld oder materielle Guter geschieht, sondern durch Lander bzw deren Bewohner, die als "Ersatz" fur die Exilierten gegeben werden Hier deutet sich eine Unterwerfung der entsprechenden Gebiete in Afrika bzw Sudarabien an; Baltzer, Deutero-Jesaja, 213 36 Westermann, Jesaja, 99 37 Salzmann   Schafer, Bibelubersetzungen (WiBiLex) Auch der 1534 erschienene Text der Vollbibel weicht fast nicht davon ab: "Denn ich bin der HERR dein Gott   der Heilige jnn israel   dein Heiland   ich habe Egypten   Moren vnd Seba an deine stat zur versuenung gegeben ( ) ich   ich bin der HERR vnd ausser mir kein Heiland " 38 Weber, Werkbuch, Bd 2, 91 39 Wenn mehrere Worter ubereinander stehen, von denen eines oder einige gestrichen wurden, so ist die endgultige Uberschreibung dahinter in Klammern gesetzt: Г 1 170 Stefan SEiLER vns Gott vnsers heyls Vnd las ab von deynem Гzorn! vber vns", lautet der entsprechende Text in der Ausgabe von 1531: "Troeste vns Gott vnser Heiland, Vnd las ab von deiner vngnade vber vns "40 Auffallend ist auBerdem, dass Luther aus der Bitte um "Wiederherstellung" 1531 die Bitte um "Trost" werden lasst Fur ihn ist der Gott des Alten Testaments der "groBe Troster" in allen Anfechtungen des Glaubens, auch wenn vom Text her eher an eine "Erneuerung" israels gedacht ist 40 41 • Eine ganz entscheidende Rolle spielt fur Luther die "Predigt", da nach Rom 10,17 der Glaube durch die Verkundigung entsteht So ist es zu erklaren, dass er eine ganze Reihe von hebraischen Begriffen mit dem Verbum "predigen" wiedergibt 42 in diesem Zusammenhang soll vor allem auf die Formel mny arq eingegangen werden, die wortlich ubersetzt bedeutet: "den Namen JHWHs anrufen" Dabei geht es um die Herstellung einer Beziehung zu Gott im kultischen Sinn 43 Ein Beispiel hierfur findet sich in Gen 4,26 (Text 3) im Rahmen einer genealogischen Bemerkung,44 wobei Luther die genannte Formel ursprunglich (1523) noch sehr wortlich wiedergegeben hat: "Vnd Seth zeuget auch eynen son, vnd hies yhn Enos, Zu der selben zeyt fieng man an des HERRN namen antzuruffen " in der ersten Vollbibel von 1534 lautet der Passus dann bereits: "Und Seth zeuget auch einen Son   vnd hies jn Enos   Zu der selben zeit fieng man an zu predigen von des HERRN namen "45 - Was Luther zu dieser anderung bewogen hat, fuhrt er selbst in einer Predigt uber diesen Text aus:46 Nach seiner Auffassung wurde in j ener Zeit die Verkundigung des Evangeliums, das bereits Adam mitgeteilt worden war, nach langerer Unterbrechung wieder aufgenommen Enosch habe angefangen, "ein Hauflein" von Glaubigen zu 40 Entsprcchendes gilt fur Ps 51,16 (тотал ’hla) und Ps 88,2 (totV ’hla)- Auch hier gibt Luther die o g Wendung ursprunglich wortlich wieder Der Ausdruck w ’hla in 1 Chr 16,35 erscheint bereits in der Ubersetzung von 1524 in der Form "Gott, unser Heiland"; Brinkel, Hermeneutik, 25 41 Hossfeld   Zenger, Psalmen 51 - 100 (HThKAT), 531 in Ps 4,2; 119,32 ubersetzt Luther das Verbum am Hi , das eigentlich "weit machen   Raum geben" bedeutet, bereits in der Ausgabe von 1524 mit "trosten"; Brinkel, Hermeneutik, 32 42 Z B nan Hi (Ps 22,32; Hos 4,12), -w Pi (Ps 2,7; 22,23; 26,7), f Pi (Ps 40,10; Jes 52,7) oder ют Qal   Hi (Jer 3,16 [Qal]; Ps 87,4 [Hi ]); Brinkel, Hermeneutik, 29 43 Hossfeld   Kindl, arq, 122 44 Westermann, Genesis, 438f 45 in der Vollbibel von 1534 wurden die einschlagigen Stellen aus dem Buch Genesis (Gen 4,26; 12,8; 13,4; 21,33; 26,25) und Ex 33,19 gegenuber der Wiedergabe von 1523 entsprechend geandert; Fricke, Volk, 28 46 Reihenpredigten uber 1 Mose (1523 24; Druckfassung 1527) Martin Luthers Ubersetzung des Alten Testaments aus philologischer und theologischer Perspektive 171 sammeln und an einem Ort zusammenzubringen, wo man Gottes Wort predigte Dann verweist Luther auf Paulus, der im Romerbrief schreibt: "( ) wer den Namen des Herrn anrufen wird, der wird selig werden" (Rom 10,13) - und zitiert Paulus im Folgenden zusammenfassend: "Wie werden sie anrufen ohne Prediger?" (vgl Rom 10,14) 47 Da also die Anrufung Gottes - яія? - ohne Prediger gar nicht moglich ist, ergibt sich fur Luther, dass mit diesem hebraischen Ausdruck die Predigt vom Namen des Herrn gemeint sein muss im Hintergrund dieser Uberlegung steht letztlich sein Prinzip "scriptura sacra sui ipsius interpres" ("Die Heilige Schrift ist ihr eigener Ausleger") Diese intertextuellen Bezuge zwischen Altem und Neuem Testament beeinflussen dann auch seine Ubersetzungsstrategien 48 • Einen besonders deutlichen Bezug zur Gedankenwelt des Neuen Testaments erreicht er dadurch, dass er den hebraischen Begriff плах, der von seiner Grundbedeutung her mit "Festigkeit   Bestandigkeit" wiedergegeben werden kann, meist mit "Glaube" ubersetzt, soweit er von Menschen gebraucht wird So ergeben sich fur ihn eine ganze Reihe von "Glaubens-Hinweisen" in der Hebraischen Bibel - auch dann, wenn fur плах etwa die Bedeutung "Zuverlassigkeit   Treue" naher gelegen hatte 49 Ein Beispiel hierfur findet sich im Kontext einer Rede Davids an Saul, nachdem jener (wieder einmal) seinen Verfolger verschont hat (Text 4) in 1 Sam 26,23 heiBt es wortlich: "JHWH aber wird jedem eine Gerechtigkeit und seine Treue vergelten, denn50 JHWH hat dich heute in [meine] Hand gegeben, ich aber wollte meine Hand nicht gegen den Gesalbten JHWHs ausstrecken " Bereits 1524 ubersetzt Luther плах hier mit "Glauben", was dann auch in der Vollbibel von 1534 beibehalten wird in der Handschrift der Erstubersetzung von 1523 steht hier allerdings noch das Wort "trew" 51 • Bekanntlich hat Luther an der beruhmten Stelle Hab 2,4 das genannte Substantiv ebenfalls mit "Glaube" ubersetzt (Text 5) Der hebraische Text bereitet vor allem am Beginn erhebliche Schwierigkeiten Der Kontext legt nahe, dass hier der Gegensatz zwischen einem Gottlosen und einem Gerechten zum Ausdruck 47 WA 24, 149b, 22-34, u 150b, 11-17 48 Fricke, Volk, 27 49 Bornkamm, Luther, 187 50 Zur losen Anknupfung eines durch -так eingeleiteten Nebensatzes an den Hauptsatz vgl Brockelmann, Syntax, s161a (S 153) 51 WA DB 1, 86; vgl Bornkamm, Luther, 187 172 Stefan SEiLER gebracht werden soll Man konnte ubersetzen: "Siehe, vermessen52 53 (?), nicht rechtschaffen ist seine (namlich: des Frevlers) Seele in ihm Der Gerechte aber wird durch seine Treue leben " Vom Zusammenhang her, der dem Frommen in V 5 den anmabenden, unersattlichen Menschen gegenuberstellt, kann sich noima in V 4 nur auf die Zuverlassigkeit und Treue des Erstgenannten beziehen, die sich nach judischer Anschauung - naturlich - im Tun des Gesetzes (!) erweist 53 Der wahrscheinlich ursprungliche Septuaginta-Text von Hab 2,454 hat bereits eine ganz andere Perspektive Man konnte ihn folgendermaben wiedergeben: "Der Gerechte aber soll aufgrund meiner (namlich: JHWHs) Treue leben "55 An den neutestamentlichen Bezugsstellen Rom 1,17 und Gal 3,11 findet sich eine weitere variierte Fassung ohne das Personalpronomen,56 so dass sich hier fur den Begriff pLotij allerdings die Ubersetzung "Glaube" nahelegt 57 in dieser Gestalt wurde der Text dann zur Basis fur die Rechtfertigungslehre des Paulus 58 Luther hat - im Sinne seines Verstandnisses der paulinischen Theologie - Hab 2,4b entsprechend ubersetzt: "Denn der gerechte lebt seines glaubens" (1532) 59 • Ein besonders auffalliges Beispiel fur Luthers christologische interpretation des Alten Testaments findet sich bei seiner Wiedergabe eines Textes aus Dan 9 (Text 6) Hier geht es um die Darstellung des weiteren Geschichtsverlaufs, wobei die jeweiligen Zeitabschnitte in sog "(Jahr-)Wochen" angegeben werden, die jeweils sieben Jahre umfassen 60 in diesem Zusammenhang ist in V 25 26 jeweils von einem Gesalbten - hebraisch rrcm - die Rede Wer damit gemeint sein konnte, ist umstritten Nach Norman Porteous handelt es sich hier um die Hohenpriester Joschua ben Jozadak (V 25; vgl Esra 3,2) und Onias iii (V 52 Oder: "aufgeblasen"; Koch, Text, 71 Anm 7 53 Wilckens, Romer, 89 54 0 5e бікаіѳс ёк ліотеыс gou (hoeTaL Diese Fassung ist u a im Codex Vaticanus und im Codex Sinaiticus (beide 4 Jh n Chr ) bezeu Koch, Text, 70, 73 mit Anm 30 55 Stuhlmacher, Romer, 30 Heinz-Josef Fabry schlagt demgegenuber vor: "Der Gerechte wird aus dem Glauben an mich leben"; ders , AMBAKUM, 2416 56 Hebr 10,38 weist demgegenuber die Variante 0 5ё бІкаіОс gou ёк pLoxewt Zhsetai auf Nach Dietrich A Koch wurde die oben zitierte LXX-Vorlage von Paulus bzw vom Verfasser des Hebraerbriefs entsprechend abgeandert; ders , Text, 85 57 Ob sich ёк irLoiewt auf das Veib Ch^tai oder auf das Subjekt 0 бІкаіОс bezieht, ist freilich umstritten; Kasemann, Romer, 29 58 Fabry, AMBAKUM, 2417 59 Bei den Texten im Anhang ist zum Vergleich die Ausgabe von 1545 angefuhrt, da die Ubersetzung von 1532 und die der Vollbibel von 1534 fast identisch sind 60 Porteous, Daniel, 114f Martin Luthers Ubersetzung des Alten Testaments aus philologischer und theologischer Perspektive 173 26) 61 in V 25 ist von 62 (Jahr-)Wochen (also 434 Jahren), die Rede, bis ein "Gesalbter" erscheinen werde, in V 26 wird der Tod eines Gesalbten angekundigt Luther ubersetzte bereits 1530 das hebraische Substantiv mmm jeweils mit "Christus" 62 in seiner Vorrede zum Danielbuch aus dem Jahr 1530 erlautert er hierzu, in Dan 9 werde offenbart, wie viele Jahre es noch dauern solle, "dass Christus komme und sein ewiges Reich anfange "63 Und dann rechnet er vor, dass von dem zweiten Jahr des Konigs Darius bis zur Passion Jesu 483 Jahre vergangen seien, was fast genau den insgesamt 70 (Jahr-)Wochen des Buches Daniel entspreche, von denen in Dan 9,24 die Rede ist 64 Hier ist der neutestamentliche Bezug mehr als deutlich zu erkennen 65 2 "Ubersetzungsstrategien" Luthers Die hermeneutischen Grundlagen Luthers und deren Folgen fur seine Ubersetzungspraxis wurden hier ausfiihrlicher dargestellt, weil sich dadurch manche spezifische - und fur den Leser   die Leserin uberraschende - Wiedergaben theologisch besser nachvollziehen lassen Dem sollen nun noch einige Hinweise zu seinen allgemeinen Ubersetzungsprinzipien und philologischen Entscheidungen folgen Grundsatzliche Uberlegungen zur Ubertragung biblischer Texte finden sich vor allem in zwei Schriften Luthers: im sog "Sendbrief vom Dolmetschen" (1530), 61 Ebd , 117, u Albertz, Religionsgeschichte, 600 62 Da die Vollbibel von 1534 hier fast wortlich der Wiedergabe von 1530 entspricht, ist bei den Texten im Anhang noch die Fassung von 1545 abgedruckt 63 WA DB 11 2, 18, 10 64 WA DB 11 2, 18-30 Dass Christus in Dan 9 "Furst" genannt werde, erklart er mit dessen Auferstehung; WA DB 11 2, 28, 11-16 65 Hier sei daran erinnert, dass Luther im Gefolge der Septuaginta und der Vulgata den hebraischen Gottesnamen rnrr mit "der HERR" wiedergab, was auf die von den Masoreten gewunschte Lesart ’лк zuruckzufuhren ist; Bornkamm, Luther, 165 Nach Martin Rosel hangt der Verzicht auf die Verwendung des Eigennamens mit der Entwicklung zu einem monotheistischen Gottesbild zusammen Der Herrentitel sei in besonderer Weise dazu geeignet gewesen, das exklusive Gegenuber von Gott und Welt auszudrucken; ders , Adonaj, 228 Luther war davon uberzeugt, dass das judische Volk dem Herrn des Himmels und der Erde - und damit zugleich dem Vater Jesu Christ - begegnet sei Dessen "Namenlosigkeit" habe sichergestellt, dass es sich um keinen regional begrenzten Volksgott, sondern um den Schopfer der Welt gehandelt habe; Bornkamm, Luther, 166, 191 Daruber hinaus ist zu bedenken, dass Jesus im Neuen Testament an zahlreichen Stellen mit киріѳс bezeichnet wird (vgl Mt 8,2 6 8; Lk 5,8; Joh 6,23 34 68; Rom 1,4 7; Phil 3,8 20; Hebr 7,14 u a ) Von hier aus liebe sich fur Luther eine direkte Linie zu dem in der Hebraischen Bibel bezeugten ’Лх ziehen, was ja durchaus seinen bereits dargestellten hermeneutischen Voraussetzungen entspricht 174 Stefan SEiLER der sich insbesondere mit Fragen der Ubersetzung des Neuen Testaments befasst, und in den "Summarien uber die Psalmen und Ursachen des Dolmetschens" (1533), die hauptsachlich Ubersetzungsfragen des Alten Testaments aufgreifen 66 in beiden Schriften kreisen Luthers Uberlegungen immer wieder um eine Frage, die bis heute umstritten ist, namlich inwieweit die Freiheit des "Dolmetschers" - gerade bei der Wiedergabe "heiliger Texte" - reichen darf Es geht also um die Dichotomie von ausgangsorientiertem - wortgetreuem -Ubersetzen und zielorientiertem - d h freierem und dafur moglichst verstandlichem - Ubersetzen 67 Auch wenn die Beispiele, die bisher vorgestellt wurden, vermuten lassen, dass Luther eher ein Vertreter der zielorientierten Wiedergabe war, hat er sich doch in manchen seiner Ubertragungen sehr eng an den hebraischen bzw aramaischen Urtext gehalten Und auch in den Ausfuhrungen zu seinen Ubersetzungsstrategien finden sich beide Perspektiven 2 1 Zielorientierte Wiedergabe des Alten Testaments Zum einen betont er, dass der Ubersetzer nicht nur, wie oben dargelegt, den geistlichen inhalt der Bibel zu berucksichtigen hat, sondern dass seine Sprache auch vom sog "gemeinen Mann" verstanden werden muss 68 Dies war in den deutschen Bibelubersetzungen, die vor Luther erschienen waren, und die - anders als seine Ubertragung aus den Ursprachen - auf dem Text der Vulgata basierten,69 nur sehr bedingt oder gar nicht der Fall 70 im "Sendbrief vom Dolmetschen" findet sich das bekannte, aber oft missverstandene Diktum Luthers: "( ) man mub nicht die Buchstaben ( ) fragen, wie man deutsch reden soll, ( ) sondern man mub die Mutter im Hause, die Kinder auf der Gasse, den einfachen Mann auf dem Markt danach fragen und denselben auf das Maul sehen, wie sie reden, und danach 66 Forslund, Bibelubersetzung, 17 67 Gardt, Ubersetzungstheorie, 89 68 Forslund, Bibelubersetzung, 16 Dazu gehort auch, dass sich Luther in seiner Sprache um Uberregionalitat bemuht hat Bekanntlich hat er sich dabei an der "Sachsischen Kanzleisprache" orientiert, die er als die "gemeinste deutsche Sprache" (WA TR 1, 525, 1) betrachtet hat Dies gilt zwar nicht fur den Stil und selten fur den Wortschatz, jedoch umso starker fur die Orthographie und Phonetik; Haubrichs, Sprache, 55f 69 Forslund, Bibelubersetzung, 18 70 Die erste vollstandige deutsche Bibel des Mittelalters erschien 1466 bei dem Strabburger Buchdrucker Johann Mentelin ("Mentelinbibel") in Wortwahl und Stil war die Ubersetzung ungelenk und schwer zu verstehen Zwischen 1466 und 1518 wurden hiervon 14 hochdeutsche und zwischen 1478 und 1522 vier niederdeutsche Ausgaben publiziert; Tschirch, Septembertestament, 11, 15 Martin Luthers Ubersetzung des Alten Testaments aus philologischer und theologischer Perspektive 175 ubersetzen, so verstehen sie es denn und merken, daB man deutsch mit ihnen redet "71 Das heiBt keinesfalls, dass Luther ein umgangssprachliches Bibeldeutsch angestrebt hatte,72 vielmehr versucht er, zunachst die Bedeutung und Absicht einer Aussage moglichst genau zu erfassen und sich dann die Frage zu stellen: "Wie redet der deutsche Mann in einem solchen Fall?"73 So druckt er es in seinen "Summarien uber die Psalmen" aus Modern gesprochen bedeutet dies, dass die Disposition der Leser und Leserinnen bzw Horer und Horerinnen, aber auch der Situationskontext mit berucksichtigt werden sollen und man bei der Wiedergabe versucht, sich in die aktuelle Redesituation hineinzuversetzen 74 in heutiger sprachwissenschaftlicher Terminologie konnte man Luthers ubersetzungstheoretische Position auch als kommunikativ-pragmatisch bezeichnen Leitendes Prinzip ist die Herstellung eines Zieltextes, der den "unverfalschten Sinn und Verstand", wie er es einmal formuliert hat, in "deutlicher und jedermann verstandlicher Rede" wiedergibt 75 Luther hat den Menschen somit zwar "aufs Maul geschaut", ihnen aber nicht nach dem Mund geredet 76 Der tiefste Grund fur Luthers leser- und leserinnenorientierte Ubersetzung liegt nicht zuletzt in seiner Auffassung vom mundlichen Charakter des Wortes Gottes - neutestamentlich gesprochen: vom mundlichen Charakter des Evangeliums in seiner Vorrede auf das Neue Testament von 1522 bezeichnet er es als "gutt geschrey, dauon man singet, saget vnd frohlich ist" 77 Das Wesen der Bibel besteht fur ihn darin, verkundigt, gepredigt und gehort zu werden insofern hat sie fur ihn eine "orale" Dimension Wenn Luther also davon spricht, dass man dem gemeinen Mann auf den Mund (!) schauen muss, dann geht es um mehr als um die Verstandlichkeit seiner Sprache Es geht um den Vorrang der Mundlichkeit vor der Schriftlichkeit 78 Fur seine freie, aber eben auch sinnorientierte und verstandliche - und auf die Verkundigung bezogene - Wiedergabe nennt er selbst in den "Summarien uber die Psalmen" ein Beispiel (Text 7) Er bezieht sich dabei auf Ps 63, der als 71 WA 30 2, 637, 17-22; zit nach Aland, Luther Deutsch, 85 72 Forslund, Bibelubersetzung, 28 73 WA 38, 11, 29f 74 Forslund, Bibelubersetzung, 35 75 WA DB 10 1, 6,11f ; vgl Gardt, Ubersetzungstheorie, 94f 76 Stolt, Herzen, 196 77 WA DB 6, 2, 24f 78 Gardt, Ubersetzungstheorie, 108-110, u Junker, Volk, 80 176 Stefan SEiLER Vertrauensbekenninis bzw individueller Vertrauenspsalm verstanden werden kann 79 Dort findet sich in V 6 der folgende bildhafte Vergleich: "Wie an Fett und Mark wird meine Seele satt werden, und mit jubelnden Lippen (wortl : Lippen von Jubel[rufen]) lobpreist [dich] mein Mund " in seiner Ausgabe von 1524 ubersetzt Luther noch sehr wortgetreu: "Las meyne seele voll werden wie mit schmaltz vnd fettem ( )," 1531 lautet der Halbvers ganz anders: "Das were meines hertzen freude vndwonne ( ) " in den "Summarien" erlautert er, dass er die hebraischen Worte "habe fahren lassen",80 weil sie kein Deutscher verstehe und mit "Schmalz und Fett" die Freude umschrieben werden solle im Folgenden betont er, dass nicht der Sinn den Worten, sondern die Worte dem Sinn dienen und folgen sollen 81 2 2 Ausgangsorientierte Wiedergabe des Alten Testaments Auf der anderen Seite hebt Luther hervor, dass man bisweilen "der hebraischen Sprache Raum lassen"82 musse, wo sie es besser mache als das Deutsche 83 Seine freie Ubersetzung findet also ihre Grenze an den feinen Sinnnuancen des Hebraischen, die sich im Deutschen freilich nur durch eine sehr wortliche (und manchmal nicht besonders elegante) Wiedergabe zum Ausdruck bringen lassen Dass hierbei auch theologische intentionen eine Rolle spielen, macht das folgende Beispiel aus Ps 68 deutlich, den man als hymnisch gepragtes Lied bezeichnen konnte (Text 8) 84 in diesem Psalm wird gewissermaben der "Siegeszug" Gottes von agypten bis hin in den Tempel von Jerusalem nachgezeichnet in diesem Zusammenhang ist in V 19 von der Uberwindung seiner Feinde die Rede 85 Dort heibt es: "Du bist zur Hohe hinaufgestiegen, hast Gefangene [gefangen] weggefuhrt, hast Geschenke unter den Menschen (coll 79 Weber, Werkbuch, Bd 1, 281, u Hossfeld   Zenger, Psalmen 51 - 100 (HThKAT), 194 80 WA 38, 10, 24 81 WA 38, 11, 16f in seinem "Sendbrief vom Dolmetschen" deutet Luther an, dass er eine freie Ubersetzung u U auch aus seelsorgerlichen, ja geradezu padagogischen Grunden fur erforderlich halt Hinsichtlich der Einfugung des Wortchens "allein" an der neutestamentlichen Stelle Rom 3,28 ("allein durch den Glauben") auBert er, dass er sich zu dieser Ubersetzung auch durch "die Gefahr der Menschen" gezwungen sah, da man so lange die Bedeutung der Werke hervorgehoben habe Davon mussten diese nun mit deutlichen Worten abgebracht werden, damit sie begreifen konnten, dass ihnen allein der Glaube ohne Werke das Heil ermogliche; WA 30 2, 643, 1-8 Luther berucksichtigt hier also auch den Erfahrungshorizont und die Disposition seiner Leser und Leserinnen, die Ruckwirkungen auf seine Ubersetzung haben 82 WA 38, 13, 20 83 Raeder, Voraussetzungen, 163 84 Seiler, Text-Beziehungen, 80 85 Ebd , 85 Martin Luthers Ubersetzung des Alten Testaments aus philologischer und theologischer Perspektive 177 sing ) empfangen - ja sogar [von?] Widerspenstige[n] - um dich [dort?] niederzulassen, JH Gott " Nun bezeichnet das hebraische Substantiv ’sv zunachst das Abstraktum "Gefangenschaft  Deportation", wird dann aber auch im ubertragenen Sinn fur (Kriegs-)Gefangene verwendet 86 Wie an Luthers Ubersetzung erkennbar wird, kommt es ihm hier auf den Gebrauch des Abstraktums an, was zu einer hochst ungewohnlichen Formulierung fuhrt: "Du ( ) hast das gefengnis gefangen " in den "Summarien uber die Psalmen" weist Luther darauf hin, dass eine Ubersetzung, die sich auf die Personen bezieht, im Deutschen naturlich naher liegt, trotzdem habe er sich fur das Abstraktum entschieden - und zwar aus theologischen Grunden Er versteht diese Stelle, die teilweise (V 19a) auch in Eph 4,8 zitiert wird, christologisch und argumentiert: Christus habe nicht nur die Gefangenen befreit, sondern auch das Gefangnis als Ganzes in Gewahrsam genommen, so dass es die Glaubigen nicht mehr einsperren konne Diese Ubersetzung bringe die durch Christus bewirkte ewige Erlosung am treffendsten zum Ausdruck 87 Aus Luthers Sicht sind es also auch theologisch zentrale Sachverhalte, die manchmal eine sehr wortliche Ubersetzung erfordern 88 2 3 Verwendung kunstvoller Stilmittel Traudel Himmighofer hat Luthers Ubersetzung in der Weise charakterisiert, dass seine Sprache gelegentlich zur "Dichtung" werden konnte 89 Und tatsachlich finden sich bei ihm ausgesprochen kunstvolle Stilmittel Hier sei etwa auf die 86 Die Septuaginta gebraucht hier den Begrff aixpalwoia der ebenfalls abstrakt oder personal ubersetzt werden kann; Seiler, Erlauterungen, 1682 87 WA 38, 13, 6-12 Auch bei seiner Ubersetzung von Eph 4,8 formuliert Luther 1522: "Er ( ) hat gefangen gefurt das gefengnis"; WA DB 7, 200 An dieser Stelle wird anders als im MT und in der LXX zu Ps 68,19 statt der an Gott gerichteten 2 die 3 Person verwendet, auBerdem heiht es im neutestamentlichen Text nicht "du hast Gaben unter den Menschen empfangen", sondern "er hat den Menschen Gaben gegeben" in Eph 4,8 liegt der Hauptakzent darauf, dass sich aus dem "Hinaufsteigen" Christi (hier wird offenbar an die Himmelfahrt angespielt) auch dessen "Herabsteigen" folgern lasst, womit seine Erniedrigung zum Ausdruck gebracht wird; Schnackenburg, Epheser, 179- 181, u Conzelmann, Epheser, 108 88 Fricke, Volk, 36 Man hat darauf hingewiesen, dass Luther auch sakralsprachliche Stilelemente benutzt hat, die den Charakter der Bibel "als das ganz Andere" betonen; Forslund, Bibelubersetzung, 32 Hier konnen die feierliche Wendung "und es begab sich" (Jos 5,13; Ez 8,1; Rut 2,3) oder "es begab sich aber zu der Zeit" (1 Kon 11,29; vgl Jes 7,1) oder auch die parataktische Aneinanderreihung der Satze mit "und", die im Hebraischen ublich ist, angefuhrt werden; Forslund, Bibelubersetzung, 32, u Stolt, Herzen, 207 89 Himmighofer, Lebensarbeit, 298 178 Stefan SEiLER Klangfigur der Alliteration hingewiesen 90 Sie kommt nicht nur in dem beruhmten Psalm 23 ("Dein Stecken und Stab trosten mich"; Ps 23,491) vor, sondern, wie Text 9 zeigt, etwa auch im sog "Lied des Mose" (Din 32), in dem JHWHs Fursorge und Treue israels Undankbarkeit gegenubergestellt werden in V 6 wird israel als "torichtes und nicht weises Volk" angesprochen 1523 ubersetzt Luther noch "du nerricht vnd vnweyses volck", in der Vollbibel von 1534 findet sich dann aber die lautmalerische Wendung "du toll vndtoricht volck" 92 Ein weiteres Beispiel sind Reimworte in Spr 8,14 (Text 10) spricht die Weisheit selbst u a davon, dass sie uber Rat und Klugheit verfugt in seiner Ubersetzung von 1524 formuliert Luther noch: "Jch kan radten vnd ausfueren " Ab 1534 findet sich dann der Reim " Mein ist beide Rat und That "93 3 Ps 39 - ein Beispiel fur Luthers interpretierende Ubersetzung An den Schluss dieser Ausfuhrungen soll ein etwas umfangreicherer zusammenhangender Text gestellt werden, an dem sich manche der beschriebenen Ubersetzungsstrategien Luthers nochmals summarisch aufzeigen lassen Es ist Ps 39 (Text 11), bei dem einige Auffalligkeiten hervorgehoben werden sollen Dabei ist zu beachten, dass der Psalter fur Luther das "Herz" des Alten Testaments darstellt; er sei eine "kleine Biblia"94 in sich, in der man den Heiligen geradezu ins Herz schauen konne 95 in seinen "Summarien uber die Psalmen" ordnet Luther den vorliegenden Text, der Elemente eines Klagegebets und weisheitlicher Reflexionen enthalt,96 als "Trostpsalm" ein Zugleich bitte der Fromme darum, er moge sich angesichts der 90 Dabei handelt es sich um die Wiederholung gleicher Laute oder Silben bei mehreren aufeinanderfolgenden Begriffen, vor allem (aber nicht nur) im Anlaut; Buhlmann   Scherer, Stilfiguren, 16 91 So in allen Psalterausgaben; Clemens, Sprachschopfer, 15 92 Haubrichs, Sprache, 62 93 Himmighofer, Lebensarbeit, 298 Manche Redewendungen aus Luthers Ubersetzung haben sich geradezu zum Sprichwort verdichtet, etwa "Bleibe im Lande und nahre dich redlich" (Ps 37,3) oder "Hochmut kommt vor dem Fall (vgl Spr 16,18); Clemens, Sprachschopfer, 10f 94 WA DB 10 1, 98, 22 (Vorrede auf den Psalter; 1528) 95 WA DB 10 1, 102, 9 13f (Vorrede auf den Psalter; 1528) Franz Rosenzweig betrachtet den Psalter geradezu als Gipfel der ubersetzerischen Leistung Luthers; ders , Schrift, 214 96 Weber, Werkbuch, Bd 1, 187 Es wird angenommen, dass die Notlage des Beters in einer Krankheit besteht; Seybold, Psalmen, 162f , u Hossfeld   Zenger, Psalm 1 - 50 (NEB AT), 246 Martin Luthers Ubersetzung des Alten Testaments aus philologischer und theologischer Perspektive 179 Gottlosen, die zahlreiche Guter sammeln und so sicher leben, nicht entmutigen lassen 97 Zunachst einige Hinweise zur Gliederung des 39 Psalms: im Anschluss an die Uberschrift werden in V 2-4 der Frevler und der Fromme einander gegenubergestellt Angesichts des Gottlosen muss der Gerechte zunachst verstummen und schweigen in V 5-7 bittet er um Einsicht in die Kurze und Verganglichkeit seines Lebens - vielleicht deshalb, weil nach V 7 gerade dieser Umstand dem Frevler nicht bewusst ist 98 SchlieBlich steht in V 8-14 der eindringliche Wunsch im Mittelpunkt, Gott moge den Beter von einer nicht naher bezeichneten Plage befreien und ihm seine Sunden vergeben 99 Dabei fuhrt er die erfahrene Not auf seine eigene Schuld zuruck Wie in V 3 taucht in V 10 wieder das Motiv des Schweigens auf - diesmal bedingt durch das richterliche Handeln JHWHs Dem korrespondiert in V 13 die Bitte, Gott moge zu den Tranen des Beters nicht schweigen 100 • in V 2 geht es, wie bereits erwahnt, um den Kontrast zwischen dem Gerechten und dem Frevler Ubersetzt Luther 1524 V 2b noch recht wortlich: "ob wol der gottlose gegen myr (d h mir gegenuber; d Vf ) steht", andert er diesen Versteil bei seiner Wiedergabe von 1531 grundlegend: yyWeil ich mus den Gottlosen so jur (d h vor; d Vf ) mir sehen " Durch die Einfugung des unscheinbaren Wortchens "so", das im hebraischen Text keine Entsprechung hat, lenkt Luther die Aufmerksamkeit auf die Art und Weise, in der der Gottlose dem Frommen gegenubertritt bzw von ihm wahrgenommen wird Das geht auch aus einer Randglosse zu diesem Text (1531) hervor, in der es heiBt: "Das ich nicht murre, weil es mir so vbel, vnd den bosen so wol gehet "101 Nach Luther besteht also die eigentliche Not des Beters in den auBerlich glucklichen Lebensumstanden des Frevlers, die dessen Glauben bedrohen und anfechten Darauf deutet nicht nur das eingefugte Adverb hin, sondern auch die Formulierung "sehen mussen", 97 WA 38, 32, 23-30 Vgl Raeder, Voraussetzungen, 171 in der Psalmenvorlesung 1513-1515 spricht Luther im Blick auf Ps 39 von einem "Soliloquium Christi in se et suis membris: de brevitate et vanitate vitae humanae" ("Ein Selbstgesprach Christi mit sich und seinen Gliedern: uber die Kurze und Nichtigkeit des menschlichen Lebens"); WA 3,218, 20f 98 Nach Klaus Seybold wird hier die "condition humaine" formuliert, die dem Beter helfen soll, sich mit der Realitat abzufinden; ders , Psalmen, 163f Hans-Joachim Kraus vermutet, dass der Psalmist in V 6f JHWH zugleich die Nichtigkeit seines Lebens vorhalt, um diesen zum Einschreiten zu bewegen; ders , Psalmen, 454 99 Raeder, Voraussetzungen, 172 100 Weber, Werkbuch, Bd 1, 188 101 WA DB 10 1, 227a (Glosse zum Begriff "Zeumen") 180 Stefan SEiLER die - anders als der hebraische Nominalsatz - die Betonung auf die Wahrnehmung legt, die der Beter nur schwer ertragen kann 102 Nun wird jedoch das aubere Wohlergehen des Gottlosen in diesem Psalm nur in Andeutungen beschrieben Man konnte allenfalls aus V 7, der jedoch sehr allgemein formuliert ist, Ruckschlusse auf den Reichtum des Frevlers ziehen 103 Vor diesem Hintergrund halte ich es fur sehr wahrscheinlich, dass Luther an dieser Stelle einen ganz anderen Text "mit-gehort" bzw "eingespielt" hat, namlich Ps 37, in dem das scheinbare Gluck der Gottlosen explizit zur Sprache kommt: Dort ist von deren Uberfluss (V 16) die Rede, sie werden mit prachtigen "Weideplatzen" (V 20) und "grunenden Zedern" (V 35) verglichen Dies wurde bedeuten, dass Luther bei seiner Ubersetzung auch den Kontext der Einzelstelle mit im Blick hatte - und durch spezifische sprachliche Mittel intratextuell darauf verweisen konnte • Zu Beginn von V 3 fallt zunachst eine der schon angesprochenen Alliterationen auf: "Jch bin verstummet vndstill" (1524, 1531) - An diesem Vers lasst sich auch die sog "emotive Sprachwirkung" Luthers studieren, dem es immer wieder darauf ankam, die Leser und Leserinnen bzw Horer und Horerinnen fur die emotionale Dimension der biblischen Texte zu sensibilisieren 104 So bemuht er sich hier, das innere Leiden des Beters besonders eindrucklich darzustellen Halt er sich 1524 noch weitgehend an den hebraischen Text ("Jch [ ] schweyge des guten"" [d h fern vom Guten; d Vf ]), ubersetzt er 1531: "Jch ( ) schweige der freuden [d h fern von den Freuden; d Vf ]" Wahrend das (substantivierte) hebraische Adjektiv aia an dieser Stelle keine Gefuhlsregung bezeichnet, tragt Luther hier einen Affekt in die Aussage des Psalmisten ein Am Rand vermerkt er in einer Glosse "Es ist mir nicht lecherlich" - d h : "Mir ist nicht zum Lachen zumute" 105 - Einen Einblick in die innere Not des Beters versucht Luther 1531 offenbar auch durch die sehr freie Formulierung "Jch ( ) mus mein leidjnn mich fressen" zu gewahren Gegenuber der wortlichen Ubersetzung "mein Schmerz wurde erregt" betont er mit der Verwendung des Begriffes "Leid", 102 Raeder, Voraussetzungen, 173 103 "Er hauft [etwas] an und weih nicht, wer es (Pl ) einsammelt " 104 Forslund, Bibelubersetzung, 31 105 WA DB 10 1, 227a (Glosse zum Begrff "freuden") in der Ausgabe von 1524 fehlt die Anmerkung noch; Raeder, Voraussetzungen, 173 Martin Luthers Ubersetzung des Alten Testaments aus philologischer und theologischer Perspektive 181 den er schon 1524 gebraucht, starker die innere Seite der Anfechtung Mit der bildhaften Wendung "etwas in sich fressen", die auch heute noch ublich ist, wird die seelische Not durch einen physischen Vorgang beschrieben, der das Erleben des Beters in besonders drastischer Weise veranschaulicht 106 • im Blick auf V 5 sei darauf hingewiesen, dass Luther die Unentrinnbarkeit des Todes107 durch die zweimalige Verwendung des Verbums "mussen" hervorhebt 108 • in V 6 betont er 1531 die Nichtigkeit des menschlichen Lebens109 noch starker als in der Ubersetzung von 1524 War zunachst noch davon die Rede, dass alle Menschen ganz eitel - und somit belanglos und nichtig - seien, steigert er diese Aussage und ubersetzt schlieBlich: "Wie gar nichts sind alle menschen" 110 • in V 8 fragt der Beter nach Luthers Ubersetzung von 1524 "was ist meyne ho  nun 5 O 5 5 V 5 5 5 nimic din ceea ce este comun, dar toti sunt intr-o intrepatrundere si uniti intre ei, datorita harului si puterii simple si invizibile a credintei Daca partile universului create sunt mentinute in unitatea intregului si in legatura cu Dumnezeu prin relatia de cauza, membrii Bisericii sunt mentinuti impreuna prin relatia credintei produsa si ajutata de har Unitatea pe care ei o formeaza reprezinta corpul lui Hristos, Fiul lui Dumnezeu intrupat, devenit Capul Bisericii Dar Hristos in care se unesc acum intr-un mod mai strans oameni variati ca natiune, sex, varsta, ii include in Sine, in virtutea aceleasi calitati de cauza si putere unice, in aceeasi putere a bunatatii infinit de intelepte, prin care toti sunt adusi si mentinuti in existenta unitara a universului creat Caci Hristos este ca in centrul liniilor iesite din El, care nu lasa punctele de plecare ale creaturilor sa se separe cu ramificatiile lor exterioare, ci circumscrie aceste ramificatii in cercul puterii sale si uneste in Sine, ca centrul cercului diferentele care s-au produs Astfel in Hristos, Dumnezeu nu lasa creaturile sa devina total straine intre ele si separate de Dumnezeu si sa cada astfel din existenta, lipsindu-le pacea si legatura cu Dumnezeu Sfantul Maxim reia aici imaginea centrului si a liniilor ce ies din el, din Amgigua (91, 1069-1084) Dar aici pune aceasta imagine in legatura cu Hristos, Cel al Bisericii, ceea ce nu face in Ambigua in consecinta, nu face prin Biserica o opera diferita de aceea pe care Dumnezeu o savarseste in lume, dar o perfectioneaza, plecand de la un cerc restrans de oameni, dar cu intentia sa largeasca aceasta forma (s n ) intarita a actiunii sale asupra creatiei in totalitatea ei Unirea tuturor in Dumnezeu, fie prin actiunea lui Dumnezeu in calitatea Sa de cauza a tuturor in universul intreg, fie prin harul lui Hristos in Biserica, reprezinta scopul urmarit, dupa Sfantul Maxim, in univers si in Biserica, fara disparitia diferentelor intre creaturi, caci in diviziunea lor se afla pericolul de a-si pierde existenta Dar daca in Univers, actiunea in favoarea unitatii mentine mai degraba unitatea ce exista (care este totdeauna contracarata prin tendinta separarii) in Biserica, actiunea de unire a creaturilor a luat un curs progresiv accelerat Aceasta este ideea care domina viziunea Sfantului Maxim"65 65 ibidem, Mystagogia text paral cit , p 110-113; mss , pp 19-21 284 Nicolae MOsOiU D Pecetea- sphragis Duhului Sfant - premisa hristomorfizarii noastre "Pogorarea Sfantului Duh - spune Parintele Staniloae- da existenta reala Bisericii, punand inceputul salasluirii trupului indumnezeit al lui Hristos in celelalte fiinte umane si cu aceasta, inceputul Bisericii ; este actul de trecere de la lucrarea mantuitoare a lui Hristos in umanitatea Sa personala, la extinderea acestei lucrari in celelalte fiinte umane Prin intrupare, viata de ascultare, rastiugnire, inviere si inaltare, Hristos pune temelia Bisericii in trupul Sau Prin acestea Biserica ia fiinta virtual Dar Fiul lui Dumnezeu nu S-a facut om pentru Sine, ci pentru ca din trupul Sau sa extinda mantuirea ca viata dumnezeiasca in noi Aceasta viata dumnezeiasca, extinsa din trupul Sau in credinciosi, e Biserica (s n) Aceasta viata iradiaza din trupul Sau ridicat la deplina stare de pnevmatizare prin inaltarea si asezarea lui de-a dreapta Tatalui, in suprema intimitate a infinitatii vietii si iubirii lui Dumnezeu indreptata spre oameni ( ) Fara Biserica, opera de mantuire a lui Hristos nu s-ar putea realiza"66 Exceptionala formulare subliniata supra ar putea fi asezata in legatura cu afirmatia lui M J Congar67, potrivit caruia Biserica este: "extensiunea vietii divine unei multimi de creaturi", afirmatie citata de Parintele intr-un studiu anterior68, in care scria: "Hristos ii mantuieste pe oameni intrucat se extinde in ei, intrucat ii incorporeaza in Sine si intrucat ii asimileaza treptat cu omenitatea Sa inviata Biserica este aceasta extindere a lui Hristos in oameni, acest laborator in care se realizeaza treptat asimilarea oamenilor cu Hristos cel inviat"69 Parintele Staniloae subliniaza faptul ca "toate expresiile Sfantului Apostol Pavel despre moartea, invierea, prefacerea omului, sadirea si imbracarea lui in Hristos, ca evenimente etic-ontologice sunt amintite in randuiala Botezului Prin aceasta participare la Hristos cel rastignit si inviat, cei botezati iau chipul [forma] lui Hristos, sau devin impreuna purtatori ai chipului [formei] lui Hristos (symmorphoi) Chipul [forma] lor cel [cea] nou [a] e chipul [forma] lui Hristos imprimat[a] in ei si prin aceasta in Biserica" 70 (s n ) 66 TDO, vol 2, p 196 67 M J Congar, "Ecclesia de Trinitatei", in: irenikon, t XiV, 1937, Mars-Avril, p 121 Sq 68 Pr prof Dumitru Stanilaoe, "Sinteza ecclesiologica", in Studii Teologice, nr 5-6, 1955, p 269 69 ibidem, p 267 70 idem, "Transparenta Bisericii in viata sacramentala", in: Ortodoxia, nr 4, 1970, p 508 Provocarile transmiterii credintei in scolile confesionale din Banat in secolul XX 285 intr-adevar, textul slujbei Tainei Sfantului Botez face distinctie clara intre chip (eikon) si forma (morphe si verbul respectiv) in rugaciunea pe care preotul o rosteste in taina, inainte de sfintirea apei, el se roaga Preasfintei Treimi (ecfonisul este "( ) preasfant numele Tau, al Tatalui si al Fiului si al Sfantului Duh" - omul fiind "imago Trinitatis"), rostind cuvintele: "si fa sa ia chip [forma] Hristosul Tau in acesta ce se va naste din nou ( )"71, textul original fiind: "Kai morphoson sou ton Christon, en to mellonti anagennasthai ( )"72 "Omul se cufunda in apa Botezului ca o "materie amorfa si fara chip" (hyle aneidos kai amorphos) si iese afara "purtand chipul [formaf frumos [-oasa] al lui Hristos"73 "Suntem modelati si imprimati si viata noastra amorfa si nedefinita primeste o forma si o definire"74 "Prin Botez, Mirungere, Euharistie si restul vietii spirituale ne incorporam in Hristos, primim existenta crestina, adica hristocentrica si hristomorfa, precum si forma si viata corespunzatoare in acest mod, "Tatal gaseste pe fetele noastre insasi forma (morphen, formam) Fiului" Sau si "recunoaste in noi madularele Celui Unul Nascut" al Sau"75 "Natura omului ia forma, cu alte cuvinte constitutia si functiile naturii umane indumnezeite a lui Hristos"76 in acelasi sens Parintele Staniloae scria: "Omul isi primeste la Botez numele sau, care il face constient de responsabilitatea sa personala Acest nume ii da forma lui personala adanca, care e chipul lui Hristos in el ( ) De aceea, forma aceasta personala unica a fiecarui om se imprima tot mai mult in el si in ea se imprima insasi forma lui Hristos ( ) Dar inca la Botez omul a primit in forma lui de persoana, forma lui Hristos, pentru ca a intrat in relatie cu El Cel botezat isi va aduce mereu aminte de aceasta legatura intre sine si Hristos, intre chipul lui personal si chipul lui Hristos imprimat in el in sensul acesta el s-a si imbracat in Hristos inca de la Botez Hristos i-a dat infatisarea Sa si omul trebuie s-o faca pe aceasta tot mai clara, silindu-se sa vietuiasca tot mai mult dupa modelul lui Hristos"77; "Chipul lui Hristos e o adevarata haina luminoasa, este 71 Molitfelnic, ed cit , p 32 72 Mikron Euchologion, e Agiasmatarion, Ekdosis, Apostolikes Diakonias tes Ekklesias tes Ellados, en Athenais,1962, p 71 73 Panayotis Nellas, Omul- animal indumnezeit, Ed Deisis, Sibiu, 1994, pp 86-87 74 Sfantul Nicolae Cabasila, Despre viata in Hristos, PG 150, Lib ii, 525A, 537D, la P Nellas, op cit , p 87 75 ibidem, Lib iV, 600B, la P Nellas, op cit , p 85 76 P Nellas, op cit , p 87 77 Pr prof Dumitru Stanilaoe, TDO, vol 3, p 51 286 Nicolae MOsOiU Hristos insusi "Cati in Hristos v-ati botezat, in Hristos v-ati si imbracat,, (Gal 3, 26) Haina aceasta nu ramane numai la suprafata pielii, ca hainele obisnuite, ci se imprima in fiinta noastra intreaga Ea e Hristos insusi, dar in acelasi timp e o relatie speciala, personala, unica a fiecaruia, cu Hristos"78 a De la haine de piele la haina de lumina La Botez, omul ii cere lui Dumnezeu: "Da-mi mie haina luminoasa, Cel Ce Te imbraci cu lumina ca si cu o haina" Sfantul Apostol Pavel zice: "( ) v-ati dezbracat de omul cel vechi laolalta cu faptele lui, si v-ati imbracat cu cel nou, care spre cunoastere se reinnoieste dupa chipul (kat'eikona, secundum imaginem) Celui Ce l-a zidit" (Col 3, 10) (aici "chipul" este echivalentul lui "eikon" deoarece se refera la crearea omului) Adam nu era gol inainte de pacat, cu atat mai putin cel ce traieste "viata in Hristos’": "Trupul omenesc al lui Hristos straluceste de frumusetea spirituala a puritatii, bunatatii si intelepciunii nesfarsite a lui Dumnezeu, care restabileste si inalta minunata spiritualitate umana iar aceasta stralucire se raspandeste din Hristos si peste sufletele si trupurile celor uniti cu El, formand Biserica (s n )"79 "Slava de care e plina Biserica coincide cu dobandirea deplina a calitatii de fii ai lui Dumnezeu din partea membrilor ei, calitate care inseamna cea mai intima comuniune cu Tatal Ea consta nu numai in vederea, ci si in impartasirea de slava de Fiu pe care o are Cuvantul cel intrupat si capul Bisericii ca om Caci El aflandu-Se in legatura organica cu trupul, slava Lui se raspandeste asupra intregului trup (s n )"80 Sfantul Vasile cel Mare spune ca prin Botez ne modelam [formam] dupa omul nostru cel dinlauntru impreuna cu Hristos, dupa masura intruparii Lui, adica dupa masura umanitatii asumate de El si modelata [formata] de dumnezeirea Sa81 82 Asemanarea cu Hristos e de ordin spiritual si se realizeaza prin Duhul lui Hristos lucrator in noi (s n) Ea consta in faptul ca din trupesti am devenit spirituali Devenim "duh", "transformand modul nostru (de a fi si de a ne comporta), datorita intaririi omului nostru cel dinlauntru prin Duhul" (ton tropon metaschematisthentes dia tou krataiothenai Pnevmati ton eso anthroponf2 Tot Sfantul Vasile scrie: "Cel 78 ibidem, p 52 79 Pr Prof D Staniloae, "Transparenta Bisericii ", p 514 80 idem, TDO, vol 2, p 218 81 Sfantul Vasile cel Mare, De Baptismo, lib i; P G XXXi, 1553, la Pr Prof D Staniloae, "Transparenta Bisericii ", p 508 82 ibid col 1561, la Pr Prof D Staniloae, op cit , p 508 Provocarile transmiterii credintei in scolile confesionale din Banat in secolul XX 287 care primeste de la cineva forma bunei credinte (ten morphosin tes eusebeias), este oarecum plasmuit de acela (diaplattetai par' autou) si este adus la desavarsire de dascalul sau, intocmai ca pruncii (ta brephe) formati (diamorphoumena) in pantecele mamelor De aceea si Sfantul Pavel a numit fii (tekna) intreaga Biserica a galatenilor, cazuta de la invataturile primite mai inainte si cumva avortata; dar Sfantul Pavel i-a luat din nou (analambon) si a format in ei, de sus (morphon anothen), pe Hristos in ei"83 Sfantul Atanasie cel Mare da sens hristologic versetului: "Pazeste-Ma Doamne, ca intru Tine am nadajduit" (Ps 15, 1), de acea afirma ca Fiul luand infatisarea (prosopon) umana (anthropotetos) Se adreseaza lui Dumnezeu Tatal, nu atat pentru Sine, ci din cauza noastra, pentru noi, ca fiind Unul dintre noi prin iconomie Asadar numeste Domn pe Tatal datorita nasterii in chipul [forma] robului (hen te tou doulou genesthai morphe) El cere sa fie pazit din cauza Bisericii (diaten Ekklesian), caci Biserica este Trupul Sau; deci cere sa fie Biserica84, adica cei botezati Parintele Staniloae il citeaza pe Sfantul Chiril al Alexandriei care spune ca: "toti cei ce sunt in trupul lui Hristos, deci care il au pe El drept cap "se configureaza (anamorphoumenon)" prin El spre nestricaciune"85 Pentru a explica textul din iesire 21, 22-23, Sfantul Chiril scrie: "Rodul si fatul mintii e credinta in Hristos, care prin cunostinta desavarsita ne modeleaza (anaplattousa) din nou dupa El si ne formeaza dupa typul dumnezeiesc (eis theion diamorphousa typon) Aceasta spunandu-o credinciosii au strigat prin glasul lui isaia: "Pentru frica Ta, Doamne, am luat in pantece si am purtat si am nascut duhul mantuirii Tale care l-am facut pe pamant" (isaia 26, 18) iar dumnezeiescul Pavel a spus celor ce au cazut prosteste de la cunostinta mai desavarsita la cea mai de jos si nedesavarsita, adica galatenilor: "O, copiii mei, pentru care sufar iarasi durerile nasterii pana ce Hristos va lua chip - [forma] in voi" (Gal 4, 19) Caci incepand in duh, au cautat desavarsirea dupa trup, trecand la slujirea legii De aceea n-au dus la sfarsit formarea (morphosin) chipului lui Hristos in ei, avortand, asa- zicand, binele asezat in ei ca intr-un pantece Asadar, desavarsirea in cunostinta si curatia in credinta, duc la capat in sufletele noastre ale tuturor, formarea (morphosin) chipului lui Hristos"86 Parintele 83 idem, Omilie la Ps 33, PG 29, 369 A, t r PSB 17, p 272 84 Sfantul Atanasie cel Mare, Expositiones in Psalmos, PG 27,100-101 85 ibidem 86 Sfantul Chiril al Alexandriei, inchinarea si slujirea in Duh si Adevar, PG 68, Lib Viii, 545 D-548A, t r Pr Prof D Staniloae, PSB 38, p 260 288 Nicolae MOsOiU Staniloae explica: "Chipul lui Hristos se contureaza cu incetul, in noi, ca embrionul in pantecele femeii ( ) e ca o samanta la inceput ia chipul clar pe masura ce il cunoastem tot mai bine si fiinta noastra se intipareste de virtuti, prin care il imita pe El" - intiparirea se refera la pecetea darurilor Duhului Sfant "Sfantul Ambrozie compara camasa Botezului cu vesmintele lui Hristos de pe Tabor Hristos transfigurat face sa apara umanitatea perfecta si fara de pacat, nu goala, ci imbracata in vesminte albe ca zapada in lumina necreata a slavei divine"87 88 Daca forma dumnezeiasca se refera, asa cum s-a aratat, la "vesmantul" lui Hristos, cel botezat il primeste si el, nu in sensul unei autonomii umane sau intr-unul panteist Hristos Se salasluieste in cel botezat, si implicit ii da forma Sa La stralucire ajunge pe masura ce implineste poruncile Daca Hristos este ascuns in noi de la Botez, cum afirma Sfantul Marcu Ascetul, El creste pe masura cresterii noastre duhovnicesti, pe masura dobandirii intimitatii cu Duhul Sfant, si ajunge sa straluceasca in cel sfant Nu sfantul straluceste, asemenea Mantuitorului schimbat la Fata pe munte, nici nu reflecta in vreun fel stralucirea lui Hristos, ci Hristos insusi straluceste in cel sfant Acesta este sensul vederii Luminii dumnezeiesti, nefiind deci vorba despre vreun fenomen exterior impersonal Aceasta este treapta a treia a apofatismul, aceasta este cunoasterea suprema a lui Dumnezeu, pregustarea trairii vesnice in Lumina Sa, a nesfarsitei epectaze b Hristomorfizarea sau conformarea noastra lui Hristos- opera Sfantului Duh si a conlucrarii umane Dumnezeu insusi S-a facut sarcofor, pentru ca noi oamenii sa devenim pnevmatofori" - Sfantul Atanasie cel Mare 88 "Biserica, aflata virtual in trupul lui Hristos, ia fiinta actuala prin iradierea Duhului Sfant din trupul Sau in celelalte fiiinte umane lucru care incepe la Rusalii, cand Duhul Sfant coboara peste apostoli, facandu-i primele madulare ale Bisericii, primii credinciosi in care se extinde puterea trupului pnevmatizat al lui Hristos"89 Datorita relatiei intime dintre Fiul si Duhul Sfant in Treimea imanenta, dar si in evenimentul Hristos, lucrarea lui Hristos si cea a Sfantului Duh nu pot fi separate cand vorbim despre constitutia teandrica (s n ) a Bisericii Sfantul Duh, Cel Ce ce a fost activ in indumnezeirea firii umane asumate de Fiul, ramane in aceasta fire 87 Sfantul Ambrozie al Milanului, De Myst 34, la A Schmemann, Din apa si din Duh, trad rom Pr Prof ion Buga, Ed Symbol, Bucuresti, 1992, p 68 88 Sfantul Atanasie cel Mare, De incarnationa et contra Arianos, 8 ; P G 26,996 C 89 Pr Prof D Staniloae, TDO, vol 2 p 196 Provocarile transmiterii credintei in scolile confesionale din Banat in secolul XX 289 indumnezeita pentru totdeauna Sfantul Duh Se revarsa peste creatie si peste persoanele umane din trupul inviat, deplin pnevmatizat al Domnului90 "Atat prin Hristos, cat si prin Duhul Sfant se realizeaza Biserica atat ca unitate, cat si ca diversitate si Ei nu lucreaza separat, ci in unire perfecta, avand intre ei si o unire de fiinta si o relatie personala Dar Sfantul Duh are rolul sau deosebit in intemeierea si sustinerea Bisericii ca unitate de comuniune, ca unitate in diversitate El reprezinta, prin excelenta, relatia vie intre Tatal si Fiul si ca atare intemeiaza relatia vie intre membrii Bisericii si intre ei si Tatal"91 Duhul Sfant nu savarseste o lucrare separata de cea a lui Hristos, ci dimpotriva: "Hristos e in toti ca o comoara ce asteapta sa fie descoperita de constiinta celor in care se afla El Lucrarea aceasta se atribuie cu deosebire Duhului Sfant El ii face pe cei din Hristos sa-si dea seama ca sunt in El Hristos e in adancul credinciosilor de la Botez, dar adancul acesta devine sensibil la prezenta Lui prin Duhul Sfant, care pune in miscare voia omului"92 Duhul Sfant este Cel ce ne face proprii energiile dumnezeiesti necreate asimilate in umanitatea lui Hristos, si facute implicit accesibile noua, si darurile care ne apropie de asemanarea cu El "Prin Duhul noi intram intr-un dialog cu Hristos, in care ni se comunica puterea si lumina cunoasterii Lui, a cunoasterii treptate a infinitatii dumnezeiesti, care salasluieste in umanitatea Lui accesibila noua Noi imitam si primim prin Duhul cele ale lui Hristos, intr-un dialog liber in nesfarsit progres"93 Asadar, Ortodoxia nu explica Biserica dintr-un punct de vedere exclusiv hristologic: Biserica este Trupul lui Hristos, numai intrucat Acelasi Duh al Fiului a adunat toate madularele ei in Hristos ca frati ai Lui si ca frati intre ei si intr-o relatie filiala fata de Tatal94 Sfantul Chiril al Alexandriei afirma ca Hristos "iaforma (morphoutai) in noi prin Duhul, care ne restaureaza (anastoicheiountos, reformat) dupa modelul dumnezeiesc prin Sine, cand deci Hristos ia chip [forma] in noi si El insusi se imprima in noi prin Duhul, care-i este asemenea Deci Duhul este Dumnezeu El ne face dupa chipul [forma] lui Dumnezeu (diamorphoun pros Theon) nu printr-un har slujitor, ci ca Cel ce daruieste prin Sine celor vrednici impartasirea de firea 90 idem, "Criteriile prezentei Sfantului Duh", in : Studii Teologice, 19, 1967, pp 105-113 91 idem, "Sfantul Duh si sobornicitatea Bisericii", in : Ortodoxia, nr 1, 1967, p 45 92 idem, "Autoritatea Bisericii", op cit , pp 275-76 93 idem, TDO, vol 2, p 307 94 idem, "Sfantul Duh si sobornicitatea Bisericii", in: Ortodoxia, nr 1, 1967, p 43 290 Nicolae MOsOiU dumnezeiasca (theiasphyseos methexin) iar ca Duhul este asemanarea adevarata a Fiului, auzi-l scriind pe fericitul Pavel: "Caci pe cei ce i-a cunoscut de mai inainte, i-a si hotarat de mai inainte sa fie asemenea chipului Fiului Sau (symmorphous); si pe acestia i-a si chemat" (Rm 8, 29) Dar suntem remodelati (anaplattometha) dupa chipul (eikonismon) Duhului Sfant, sau al lui Dumnezeu, prin credinta si sfintenie si prin relatia cu El, se intelege prin relatia de participare, chiar daca suntem partasi la firea dumnezeiasca (2Pt 1,4)"95 Acelasi Parinte scrie: "iar prin glasul lui Hristos de ce S-a numit "Duh Sfant"? Pentru ca a introdus si a facut sa locuiasca cu adevarat Duhul in sufletele celor ce credeau si prin El si in El i-a prefacut (metaplattoontos) in chipul (eidos) de la inceput, adica in cel al Lui insusi, adica in asemanarea cu Sine prin sfintenie, si astfel ne-a readus la arhetipul chipului (eikonos archetypon), care este pecetea (charaktera) Tatalui Caci pecetea adevarata a Tatalui in toata exactitatea similitudinii cu El, este Fiul insusi iar asemanarea (homoiosis) perfecta si fiintiala a Fiului este Duhul, dupa care fiind si noi modelati, prin sfintenie (morphoumenoi di ’agiasmou), ne configuram dupa chipul [forma] lui Dumnezeu (Theou morphenf96 Sfantul Chiril citeaza apoi Gal 4, 9: "tekna mou, ouspalin odino mehris ou morphothe Hristos en hymin" Duhul care Se intipareste in noi e chipul Fiului "Noi devenind duhovnicesti, avand Duhul imprimat in faptura noastra, suntem dupa chipul [forma] Fiului, dupa chipul [forma] lui Hristos, si avem in noi elanul afectuos al filiatiei fata de Tatal ceresc"97 S-ar putea vorbi de o legatura indisolubila intre sphragjs (pecete), si morphe (forma), prin care se accentueaza si cele doua iconomii: morphe (care este un sinonim pentru asemanare) o avem datorita slujirii mesianice, o primim de la Hristos, dar pecetea, intiparirea formei este opera Duhului Sfant Fiul ne face asemenea Siesi prin Duhul, ca impreuna cu El, si in El sa avem acces la Tatal: "prin Duhul devenind de aceeasi forma (symmorphoi) cu Fiul cel dupa fire, am fost numiti dumnezei si fii ai lui Dumnezeu"98 Prin Duhul Sfant lucreaza insusi Fiul, de aceea suntem ridicati la demnitatea de fii: "Pentru ca Duhul este din fiinta Celui ce ni-L procura, adica a lui Hristos 95 Sfantul Chiril al Alexandriei, De S S Trinitate, op cit , t r cit , p 284 96 ibidem, Dialogus Vii, P G LXXV, col 1089, trad de Pr Prof D Staniloae, in PSB 40, op cit , p 283 97 Pr Prof D Staniloae, "Criteriile prezentei Duhului Sfant", in: Studii Teologice , nr 3-4, 1967, pp 109-110 98 Sfantul Chiril al Alexandriei, De S S Trinitate, op cit , 1097D, la Pr Prof D Staniloae, "Criteriile prezentei ", op cit , p 110 Provocarile transmiterii credintei in scolile confesionale din Banat in secolul XX 291 (adica de aceeasi fiinta cu Fiul), si pentru ca Dumnezeu - Cuvantul e salasluit in noi prin Duhul, urcam spre demnitatea infierii, avand in noi pe Fiul insusi, dupa care ne si conformam prin participarea la Duhul si inaltandu-ne la acelasi fel de indrazneala, indraznim sa zicem: "Avva, Parinte""" Avand in vedere cele de mai sus se poate intelege mai bine afirmatia parintelui Staniloae: "Biserica adevarata este hristologica si pnevmatologica, institutionala si evenimentiala in acelasi timp, sau este hristologica intrucat estepnevmatologica si viceversa"99 100 in aceasta sectiune s-a incercat, cu riscul abundentei diverselor citate, decelarea si sistematizarea, pe cat a fost cu putinta, a intelesului expresiei forma Bisericii, si mai ales, prin diferite conexiuni, sa se propuna consacrarea acestei formulari ca posibila solutie pentru o sinteza a invataturii de credinta crestin -ortodoxe, a carei prezentare poate sa ramana de multe ori fragmentata Consideram ca expresia forma Bisericii ne ofera posibilitatea sesizarii legaturii dintre: Theognosie — vederea luminii dumnezeiesti, adica morphe a Sfintei Treimi stralucind in trupul celui cu viata sfanta, - datorita prezentei lui Hristos si lucrarii de hristomorfizare ce apartine Duhului Sfant si omului - este suprema treapta a cunoasterii lui Dumnezeu, numita de parintele Staniloae apofatismul de gradul al treilea Antropologie — omul este "imago Trinitatis", dar propriu-zis modelul, Arhetipul sau este Logos-ul intrupat, omul este eikon Eikonos, desavarsirea omului fiind in legatura cu conformarea sa trupului slavit al lui Hristos, "Cel care ia forma in om, iar cei botezati iau chipul [forma] lui Hristos, sau devin impreuna purtatori ai chipului [formei] lui Hristos (symmorphoi) Chipul [forma] lor cel [cea] nou[a] e chipul [forma] lui Hristos imprimat[a] in ei si prin aceasta in Biserica"101 "Natura omului ia forma, cu alte cuvinte constitutia si functiile naturii umane indumnezeite a lui Hristos ( ) adevarul omului consta in deiformitatea sau mai exact in hastomorfismul lui"102 Hristologie - Hristos este Cel in care "locuieste trupeste toata plinatatea dumnezeirii" (Col 2, 9) Daca omul este capax divini si Fiul lui Dumnezeu este capax humanitatis El ia forma robului nu pentru Sine, ci pentru noi, pentru a Se salaslui in noi si a ne conferi forma Sa (morphe doulou, morphe Theou, Filip 2) 99 idem, Thesaurus , PG LXXV, 569D, la Pr Prof D Staniloae, op cit , p 110 100 Pr Prof D Staniloae, "Relatiile treimice ", op cit, p 525 101 ibidem, p 508 102 P Nellas, op cit , p 85 292 Nicolae MOsOiU Pnevmalologie - Duhului Sfant ii apartine opera de hristomorfizare, El pecetluieste, intipareste in noi forma lui Hristos (sphragis - morphe), si implicit forma Bisericii, existant o indisolubila unitate intre iconomia Sa, si cea a Fiului, fiind, totodata mai intim omului duhovnicesc, decat isi este omul siesi Eclesiologie - "Viata dumnezeiasca [inclusiv forma dumnezeiasca, n n ], extinsa din trupul Domnului in credinciosi e Biserica"103 Expresia forma Bisericii se refera si la modalitatea in care iisus Hristos isi face transparenta iconomia mantuirii intre Cincizecime si Parusie prin intermediul Sfintelor Taine, institutiilor si structurilor bisericesti in viata credinciosilor, fara ca acestea sa fie simple instrumente, ci fiind purtatoare de har si daruri Ecclesiologia trebuie sa evite institutionalismul si excluderea laicilor de la participarea la pleroma Bisericii, la plenitudinea darurilor Duhului Sfant104 Mariologie sau Theotokologie - "coborand ca ipostas El insusi in ea [Fecioara Maria] si incepand sa-si formeze trupul din ea, cu impreuna-lucrarea Duhului Sfant intreg ca persoana"105 Dar si Maica Domnului a primit forma lui Hristos, fiind primul om indumnezeit: "Astfel, Ea prima a ajuns conforma (symmorphos) prin asemanare cu moartea Mantuitorului, si de aceea a avut parte inaintea tuturor si de inviere"19 important sa amintim aici si ca la trei sarbatori inchinate Maicii Domnului: Nasterea, Adormirea si Acoperamantul, Apostolul de la Sfanta Liturgie este Carmen Christi din Filipeni 2 Nu este vorba explicit despre Maica Domnului in acest imn, ci implicit, pentru ca din Maica Domnului a luat (labon) Fiul lui Dumnezeu conditia Sa umana (morphe doulou) Teologie sacramentala sau mysterica - "Prin Botez, Mirungere, Euharistie si restul vietii spirituale ne incorporam in Hristos, primim existenta crestina, adica hristocentrica si hristomorfa, precum si forma Fiului Sau", iar Tatal "recunoaste in noi madularele Celui Unul Nascut" al Sau"106 Comuniunea sacramentala (mysterica, de la mysterion, taina) cu Hristos e cea care-l scoate pe om din viata moarta si din existenta moarta, din caracterul ei "amorf" si "sters" si din "ignoranta" - amorphia, aphatia, agnosia 103 Pr Prof D Staniloae, TDO, vol 2, p 196 104 Cf Nikos Nissiotis, The Charismatic Church and the Theology of Laity, in The Ecumenical Movement, An Anthology of key Texts and Voices, WCC Publications, Geneva, 1997, pp 438-441 105 Pr Prof D Staniloae, op cit , p 85 19 Sfantul Nicolae Cabasila, Cuvantari teologice la lezechiel- Hristos-Fecioara Maria Scrieri i, Deisis, Sibiu, 2010, p 231 106 Sfantul Nicolae Cabasila, Viata in Hristos, PG 150, 600B, la P Nellas, op cit , p 218 Provocarile transmiterii credintei in scolile confesionale din Banat in secolul XX 293 Eshatologie - procesul hnstomorfizarii este epectatic, "din slava in slava"(2 Cor 3, 18) Etica, ascetica si mistica - "iar dumnezeiescul Pavel a spus celor ce au cazut prosteste de la cunostinta mai desavarsita la cea mai de jos si nedesavarsita, adica galatenilor: "O, copiii mei, pentru care sufar iarasi durerile nasterii pana ce Hristos va lua chip [forma] (morphe) in voi" (Gal 4, 19) Caci incepand in duh, au cautat desavarsirea dupa trup, trecand la slujirea legii De aceea n-au dus la sfarsit formarea (morphosin) chipului lui Hristos in ei, avortand, asa- zicand, binele asezat in ei ca intr-un pantece Asadar, desavarsirea in cunostinta si curatia in credinta, duc la capat in sufletele noastre ale tuturor, formarea (morphosin) chipului lui Hristos"107 "Chipul lui Hristos se contureaza cu incetul, in noi, ca embrionul in pantecele femeii e ca o samanta la inceput ia chipul clar [ajunge sa aiba forma] pe masura ce il cunoastem tot mai bine si fiinta noastra se intipareste de virtuti, prin care il imita pe El"108 indumnezeirea - theosis omului, concept fundamental in Ortodoxie, nu este o figura de stil, ci inseamna explicit primirea formei (morphe] a lui Hristos (hristomor izarea), Cel care a luat forma noastra pentru a ne conferi forma Sa Misiune si ecumenism - omul in care are loc procesul hristomorfizarii, este mai smerit, mai deschis, mai iubitor, nu poate sa spuna despre altii ca vor ajunge in iad, el ramanand nepasator, ci dimpotriva, va incerca prin exemplul personal si dialogul plin de iubire sa-i ajute sa devine partasi ai vietii in Hristos in urma acestei analize, am putea afirma ca expresiaforma Bisericii, care are ca punct de plecare Mystagogia Sfantului Maxim Marturisitorul, reprezinta o contributie de exceptie a parintelui Staniloae la aprofundarea eclesiologiei Prin urmare este de maxima importanta receptarea acesteia la nivelul studentilor si doctoranzilor si chiar la nivelul credinciosilor prin predici tematice consistente 10lSfantul Chiril al Alexandriei, inchinarea si slujirea in Duh si Adevar, PG 68, Lib Viii, 545 D-548A, t r Pr Prof D Staniloae, PSB 38, p 260 108 Pr Prof D Staniloae, nota explic 272, PSB 38, p 260 Provocarile transmiterii credintei in scolile confesionale din Banat in secolul XX: marturii documentare si relevanta lor in actualitate Casian RUsEt Facultatea de stiinte Sociale Departamentul de Teologie si stiinte Sociale Universitatea "EftimieMurgu", Resita Abstract: in the current context, the transmission of any faith is a challenge for those who have such a mission We all live in times when periodically, the transmission of faith in schools, through the school curricula of state institutions, becomes a subject of debate Thus, the question is increasingly asked whether the transmission of faith can be legitimized in school curricula There is little talk, however, about the fate of the Romanian confessional schools in Transylvania and Banat in the 20th century, which were considered guardians of Romanian culture, spirituality and language Along with their mentioned main role, the 20th century, at least in the first half, captured in archive pages, also reveals certain internal causes of the failure of the confessional schools Undoubtedly, first of all, the political context made them disappear, but we cannot neglect the internal factor, which unwittingly supported this tragic fate This internal factor can be equally relevant for the timeliness of the transmission of faith in school, in the church, in the family and in society, both in rural and urban areas Keywords: faith, school, methods, Banat, conditions, teacher, priest 1 Preliminarii colile confesionale au reprezentat pentru Biserica Ortodoxa din Transilvania si Banat adevarate depozitare ale dreptei credinte si ale identitatii nationale, 5 constituind teme importante pentru istoriografia din Banat1 Ele au promovat 1 iuliu Vuia, scoalele romanesti banatene in secolul alXVii-lea, Orastie, 1896; Teodor Botis, Avram Sadean, Cei dintai ani din trecutul si viata Preparandiei Romane din Arad, Arad, 1912; iosif Moldovan, Monografia reuniunii invatatorilor romani de la scolile confesionale greco-orientale romane din Dieceza Aradului, Timisoara, Editura Revistei scoala Banateana, 1940; Marius Bucatura, Crampeie din evolutia pedagogiei banatene, Timisoara, 1938; ioan Matei, scoala noastra si razboiul, Sibiu, 1915; Gheorghe Joandrea, Primii 6 ani din trecutul Reuniunii noastre invatatoresti, 1869-1874, Caransebes, 1910; Petru Zatu, Controlarea scoalei, Arad, 1907; Gheorghe Joandrea, Contributii la istoria scoalelor noastre, 1911; Andrei Ghidiu, iosif Balan, Monografia orasului Caransebes, 1908; Elena iacobici, Monografia Societatii Femeilor Romane, Caransebes, 1908; Dumitru Boariu, scoala moderna, Arad, 1904; ioan Boros, Organizarea scoalelor nationale romanesti in Comitatul Carasului la 1785-1792, Caransebes, 1914; Gheorghe Cotosman, Din trecutul Banatului, Cartea i, ii si iii, Timisoara, 1934; Victor Tarcovnicu istoria invatamantului in Banat pana la anul 1800, Bucuresti, 1978; Dimitrie Onciulescu, Petru Radu, Contributii la istoria dezvoltarii invatamantului romanesc, Timisoara, 1976; Vasile Popeanga, scoala romaneasca din partile Aradului in perioada 1876-1918, Arad, 1976; Vasile 296 Casian RUsEt prin structura si menirea lor limba romana si cultura identitara a poporului romane Sustinute cu mare greutate de catre Biserica si comunitate, acestea si-au implinit menirea in satul romanesc, drept pentru care preotul si infatatorul s-au infipt in cultura si educatia poporului roman, ramanand in constiinta nationale pana astazi, ca personalitati generatoare de credinta si cultura in mediul rural si nu numai Secolul XX a adus multe schimbari in structura nationala romaneasca, fiind impresurat si de multe framantari, prin care scoala confesionala romaneasca a Popeanga, E Grozavescu, Victor tarcovnicu, Preparandia din Arad, Bucuresti, Editura Didactica si Pedagogica, 1964; Petru Oallde, Lupta pentru limba romaneasca din Banat Apararea si afirmarea limbii romane la sfarsitul secolului alXiX-lea si inceputul secolului alXX-lea, Timisoara, Editura Facla, 1983; Luminita Barbulescu Wallner, Zorile modernitatii Episcopia Greco-Catolica din Lugoj in perioada ierarhului Victor Mihalyi de Apsa, Cluj-Napoca, Presa Universitara Clujeana, 2007; Petru Bona, Ortodoxismul granitei romano-banatene, Caransebes, 1996; Mihai Sasaujan, Habsburgii si Biserica Ortodoxa din imperiul Austriac (1740-1761), Cluj-Napoca, Presa Universitara Clujeana, 2003; Liviu Zmeu, Banatul Graniceresc (1772-1872), Bucuresti, Editura Litera, 1980; Viorel Dorel Cherciu, Biserica in modernitate Episcopia Ortodoxa de Caransebes (1865-1889), Timisoara, Editura Marineasa, 2004; Pavel Vesa, Episcopia Aradului istorie Cultura Mentalitati 1706-1918, Cluj-Napoca, Presa Universitara Clujeana, 2006; Viorel Dorel Cherciu, Biserica si societate Episcopia Ortodoxa a Caransebesului interactiuni istorice, socio-culturale, confesionale si administrativ-bisericesti, Timisoara, Editura Marineasa, 2003; Constantin Bratescu, stefan Velovan pedagog si filozof roman 1852-1932, Caransebes, 2000; Cornel Petroman, Astra in Banat pana la Marea Unire, Timisoara, Editura Eurostampa, 2006; Nicolae Bocsan, Contributii la istoria iluminismului romanesc, Timisoara, Editura Facla, 1986; Valeriu Leu, Memorie, memorabil, istorie in Banat, Timisoara, Editura Marineasa, 2006; Carmen Albert, Cercetarea monografica in Banat (1859-1948), Timisoara, Editura Marineasa, 2002; ioan Munteanu, Banatul istoric (1867-1919 scoala Educatia, vol 3, Timisoara, Editura Excelsior Art, 2008; Lucian Mic, Episcopul Miron Cristea (1910-1919) Pastorale, ordine, circulare si corespondenta administrativa, Caransebes, Editura Diecezana, 2007; Nicolae Bocsan, Valeriu Leu, scoala si comunitate in secolul al XiX-lea Circularele scolare banatene, Cluj-Napoca, Presa Universitara Clujeana, 2002; Constantin Bratescu, Episcopul ioan Popasu si cultura banateana, Timisoara, Editura Mitropoliei Banatului, 1995; Alexandru Grama, Organizarea provizorie a invatamantului confesional, Arad, 1871; Enea Hodos, Cercetari Probleme scolare confesionale, Sibiu, 1994; Mihai ianculescu, Petru Radu, George Joandrea, contributii la cunoasterea scolii banatene, Timisoara, 1970; ioan Parvu, Biserica si societate in Episcopia Caransebesului in perioada pastoririi episcopului Nicolae Popea 1889-1908, Timisoara, Editura Eurostampa, 2009; Mihai Parvulescu, Din istoria invatamantului banatean - secolul XiX, Timisoara, 1999; Vasile Ramneantu, Emanuil Ungureanu 1845-1929, Timisoara, Editura Mirton, 1996; Simion Retegan, Satul romanesc din Transilvania ctitorit de scoala (1850-1867), Cluj-Napoca, Editura Exhinox, 1994; Florin Zamfir, scoala si societatea romaneasca din Comitatul Timis, intre anii 1867-1900, Timisoara, Editura Marineasa, 2009; Angela Rotaru-Dumitrescu, scoala si societatea din Banat la inceputul secolului XX", vol i, Timisoara, Editura Excelsior Art, 2011; Angela Rotaru-Dumitrescu, scoala si societatea din Banat la inceputul secolului XX, vol ii, Timisoara, Editura Excelsior Art, 2012; Constantin Cilibia, Biserica si societatea banateana in timpul episcopului Dr iosif Traian Badescu (1920-1933), Caransebes, Editura Diecezana, 2012; Daniel Alic Aron, Eparhia Caransebesului in perioada pastoririi episcopului Miron Cristea (1910-1919) Biserica si Societate, Presa Universitara Clujeana, Editura Episcopiei Caransebesului, 2013 Provocarile transmiterii credintei in scolile confesionale din Banat in secolul XX 297 trecut, atingand apogeul nefericit al desfiintarii, la jumatatea secolului Studiile dedicate acestei institutii2, dar si marturiile documentare confirma ca multe din 2 Vasile Netea, Manualele scolare romanesti Elemente ale unitatii nationale, in Revista de istorie, nr 1-4, 1977, pp 55-56; George Cipaianu, Stipendiile acordate de Familia Mocioni si formarea intelectualitatii romanesti in perioada 1860-1870, in Anuarul institutului de istorie si Arheologie, Cluj-Napoca, Anul XXii, 1979, pp 429-446; ionel Bota, Fonduri, fundatii si stipendisti din mediul greco-catolic banatean Districtele carasene Gravita, Varadia si Bocsa, in Banatica, Resita, ii, nr 13, 1995, pp 197-201; Cornel Clepea, Fundatii scolare ale Episcopiei Aradului, in Ziridava, Arad, XViii, 1993, pp 419-433; Maria Ladau, Personalitati care au marcat activitatea Reuniunii invatatorilor romani din Dieceza Caransebesului, in scoala si Societate in Banat, Timisoara, 2007, pp 60-67; Angele Rotaru-Dumitrescu, imaginea invatatorului confesional roman in mentalitatea comunitatilor rurale banatene la sfarsitul secolului a XlX-lea si inceputul secolului XX, in identitate si alteritate -Studii de istorie politica si culturala, vol 4, Cluj-Napoca, Editura Argonaut, 2007, pp 131-136; ioan Munteanu, Apararea invatamantului romanesc - obiectiv major la al miscarii nationale la inceputul veacului alXX-lea, in Apulum, XXiii, 1986, pp 339-345; Angela Rotaru-Dumitrescu, Primul Razboi Mondial si institutia confesionala scolara din Banat, in Pe drumul Marii Uniri, Arad, Editura "Vasile Goldis' Universitary Press, 2008, pp 65-89; ioan Munteanu, Lupta banatenilor pentru apararea invatamantului romanesc la sfarsitul veacului al XiX-lea, in Apulum, XiX, 1981, pp 319-325; ioan Munteanu, Daniel Alic, Reteaua scolara si stiinta de carte in Banatul istoric la inceputul secolului al XX-lea, in Studii banatene, Timisoara, Editura Mirton, 2007, pp 411-434; Carmen Albert, Problema manualelor scolare in circularele emise de episcopul ioan Popasu, in istorie si spiritualitate in Episcopia Caransebesului, Caransebes, Editura Diecezana, 2008, pp 43-48; Carmen Albert, Contributii la istoria invatamantului romanesc din Banat: un curs de metodica de acum un veac si jumatate, in Banatica, ii, nr 13, 1995, pp 79-95; Liviu Botezan, Politica scolara a guvernelor Banfly si Szell reflectata in actele Arhivei Bibliotecii Episcopiei Ortodoxe din Arad, in Ziridava, nr 5, 1974, pp 118-123; loachim Lazar, Politica scolara a Curtii din Viena si a guvernelor maghiare in perioada 1848-1883, in Sargetia, Deva, XXVi, 1995-1996, pp 87-103; Gheorghe sora, Unele aspecte privind invatamantul romanesc din Banat la sfarsitul secolului al XViii-lea, in Banatica, nr 6, 1998, pp 245-251; Virgil Gradinaru, invatamantul romanesc din Banat in deceniul al treilea al secolului al XiX-lea, in "Studii de istoria Banatului, Timisoara, XiV, 1998; Liviu Groza, Contributii la organizarea si functionarea invatamantului in cadrul Regimentului Graniceresc din Caransebes, in Tibiscus, Timisoara, 5, 1979, pp 301-308; Virginia Ardelean, scoala confesionala din Episcopia Caransebesului, modalitate de mentinere a identitatii nationale romanesti (1865-1918), in Misiune si Propovaduire, Caransebes, Presa Universitara Clujeana, Editura Diecezana, 2015, pp 657-674; Constantin Cilibia, Vechimea invatamantului romanesc de la Mehadia, in Misiune si Propovaduire, Caransebes, Presa Universitara Clujeana, Editura Diecezana, 2015, pp 728-743; Vasile Garu, Evolutia scolii confesionale ortodoxe din Ciclova Romana, judetul Caras-Severin pana la statificarea invatamantului romanesc din Banat, in Misiune si Propovaduire, Caransebes, Presa Universitara Clujeana, Editura Diecezana, 2015, pp 755-763; Carmen Albert, Cercetari interbelice despre educatia religioasa in ruralul banatean, in Taina si Marturisire, Caransebes, Editura Diecezana, 2011, pp 292-303; Angela Rotaru-Dumitrescu, Cartea si stiinta de carte in Banat la inceputul secolului XX: manualele scolare, in istorie si Cultura in Banat Timisoara, Editura Brumar, 2013, pp 156-162; Angela Rotaru-Dumitrescu, implicarea invatatorilor confesionali in activitatile Astrei din Banat la inceputul secolului XX, in istorie si Cultura in Banat, Editura, Waldpress, 2014, pp 114-128; Ofelia Liana Mitrache, Autoritati scolare in judetul Mehedinti intre anii 1864-1918, in Banat - Europa: istorie si cultura, Timisoara, Editura Mirton, 2015, pp 75-97; Daniel Alic, invatamantul confesional din Episcopia Caransebesului in perioada Primului Razboi Mondial, in Studije i istrazivanja, Editura Fundatiei FREFV Novi Sad, 2015, pp 113-134; Daniel Alic, Vasile Stroiescu si misiunea sa in sprijinul 298 Casian RUsEt provocarile administrative si educationale de atunci sunt actuale pentru noile paradigme educationale in care transmiterea credintei devine o incertitudine in studiul de fata ne vom folosi de instrumentul arhivelor celor doua eparhii din Mitropolia Banatului cu activitate in secolul XX, respectiv cea mai veche eparhie, si anume Arhiepiscopia Ortodoxa Romana a Aradului (1706) si cea mai tanara, Arhiepiscopia Ortodoxa Romana a Timisoarei (1939) Sfarsitul secolului XiX si inceputul secolului XX este marcat, in ceea ce priveste evolutia invatamantului confesional* 3 de cateva evenimente cunoscute in istoriografie, precum: emiterea legii XXVi din anul 1893 (Legea Csaky) si publicarea setului de legi ale invatamantului din 1907, (Legile Apponyi), toate ca o vadita incercare de inlaturare a educatiei romanesti4 Legea Appony a fost urmata in anul 1913 de legea scolara XVi, adoptata de Dieta si promulgata, prin care se reglementau drepturile salariale pentru invatatorii scolilor elementare si confesionale5 2 Conditiile materiale si sociale ale scolilor confesionale la inceputul secolului XX invatamantul de calitate, performant, presupune ca unitatile scolare sa fie corespunzatoare din punct de vedere material si sa fie dotat cu material didactic de mare efect educativ Biserica, respectiv autoritatea bisericeasca, depunea eforturi financiare si materiale considerabile, in cazul scolilor confesionale, sa intruneasca cerintele legale si sa furnizeze servicii educationale de inalta tinuta pedagogica, insa scolilor confesionale din Episcopia Caransebesului, in Studije i istrazivanja, Editura Fundatiei FREFV Novi Sad, 2015, pp 671-684; Vasile Garu, invatatorulioan Orza un mare dascal al epocii redesteptarii nationale din Valea Carasului, in Taina si Marturisire, Presa Universitara Clujeana, Editura Diecezana Caransebes, 2014, pp 766-771; Angela Rotaru-Dumitrescu, Preotii si invatatorii confesionali -pastratorii si purtatorii valorilor reale din societatea banateana a secolului XX, in Taina si Marturisire, Caransebes, Editura Diecezana, 2013, 391-404; Constantin Bratescu, Dascalul luliu Vuia carturar banatean si luptator national 80 de ani de la moarte, in Taina si Marturisire, Caransebes, Editura Diecezana, 2013, pp 405-413; Virginia Ardelean, invatatorulioanMarcu (1848-1932) -personalitate de seama a invatamantului confesional din Episcopia Caransebesului, in Taina si Marturisire, Caransebes, Editura Diecezana, 2013, pp 476-486; Gheorghe Magurean, Elemente legislative habsburgice care au vizat invatamantul confesional, in Taina si Marturisire, Caransebes, Editura Diecezana, 2013, pp 576-587 s a 3 ioan Munteanu, Reteaua scolara si stiinta de carte in Banatul istoric la inceputul secolului al XX-lea, in Studii banatene, coord V Leu, C Albert, D teicu, Timisoara, 2007,p 412 4 Stelian Mindrut, Legile lui Apponyi si activitatea parlamentara a deputatilor romani, in "AiiA" Cluj, XXi, 1978, p 444 5 Pentru detalii se poate consulta Arhiva Episcopiei Caransebesului Fond scolar, iV, dosar 133 1914, nenumerotat Provocarile transmiterii credintei in scolile confesionale din Banat in secolul XX 299 de multe ori, conditiile sociale ale sustinatorilor acestora nu puteau satisface pretentiile amintite, astfel producandu-se disfunctionalitati in procesul de invatamant Protopopul Gherasim Sarbu al Belintului, in raportul sau catre Consistoriul Diecezan face o radiografie a felului in care regaseste scoala in anul 1911: sala de invatamant si locuinta invatatoreasca necoraspunzatoare legii [ ] scoala: sala si locuinta deplin coraspunzatoare Curata dar trebuie inca varuita o parte din ea si ambitul Obligati in scoala invatatorului Adrian Peri 57, prezenti 55 Prelegeri adese-ori nu sau tinut, fara a sa indica cauza in scoala invatatorului Petru Uglis obligati 42, prezenti 36 Sporul lui Peri slabut, la Uglis insa bun (BARA) [ ] scoala: sala coraspunzatoare, dar neingrijita si necurata si locuinta invatatoreasca necorespunzatoare inscrisi 74 prezenti 54 Preotul nu catihizeaza desi nu e dispenzat Sporul in deosebi din limba romana slab, disciplina laxa invatatorul trebue admonestat; [ ]scoala: sala si locuinta coraspunzatoare Obligati 56, prezenti 34 Sala insa neincalzita desi e frig invatatorul absent Prelegerile s-au inceput abea in 12 septembrie Afirmatiile martorilor din cauza ca invatatorul bate pe scolari fara indurare 22 elevi s-au inscris la scoala comunala S-a esaminat din Religie Sporul abea indestulitor invatatorul sa se dojeneasca; [ ] scoala: " sala si locuinta dupa numarul scolarilor coraspunzatoare Curtea si gradina scoalei nu sunt ingradite cum sa cade Obligati 34 scoala nu sa tine nefiind invatator6 Desi taranul roman a fost dintotdeauna atasat de valorile perene ale spiritualitatii, fiind descris adesea fidel acestora7, omul de la tara nu a avut dintotdeauna o efervescenta stimulata de educatie, ceea ce a si fragilizat partial scoala confesionala din mediul rural Programa analitica, intocmita de catre invatatorul Nicolae Popovici, in anul scolar 1901 1902, plasa disciplina religiei la finalul panoului de discipline: Cetirea romana, Gramatica romana, Limba maghiara, Socoata, istoria Patriei, istoria Universala, Geografia, Economia, Fisica, istoria naturala, Higiena, Manufactura, Religiuned8 6 Arhiva Arhiepiscopiei Ortodoxe Romane a Aradului (in continuare A A O R A), Raportul nr 1 347 din 20 decembrie 1911 al protopopului Gherasim Sarbu al Belintului catre Consistoriul Eparhial Arad 7 Liviu Rebreanu, Lauda taranului roman, Bucuresti, 1940; Lucian Blaga Elogiul satului romanesc, Bucuresti, 1997 8 Arhiva Arhiepiscopiei Ortodoxe a Timisoarei (in continuare A A O T ) Materialul de invetamant propus in clasa ii de fete (clasele iii, iV, V si Vi) in anul scolar 1901 1902 comuna Banat - Comlos, intocmit de invatatorul Nicolae Popovici 300 Casian RUsEt Odata cu aceasta realitate constatata, referitoare la locul disciplinei in planul de invatamant, o serie de documente confirma ca, frecventa ca indicator al respectului fata de educatie, respectiv de scoala, nu a furnizat intotdeauna rezultate multumitoare [ ] de la Pasti incoaci (frecventa) insa e de tot nemultumitoare deoarece elevii foarte neregulat cerceteaza scoala Cand unii cand altii alternativ absenteaza dela scoala asa ca intrand la oarele de prelegere nici nu stiu de care clasa sa ma apuc Zalnic am incunostintat antistia comunala de de-a giaba, caci din partea antistiei nu sa arata nici un strop de interes fata de scoala 9 [ ] Elevii foarte neregulat cerceteaza prelegerea, asa ca dintre cei inscrisi abia am pe zi numai 34-37 ceea ce dovedeste cu evidenta despre raporte ce se afla in anuarul scolei precum ca, fara crutare am raportat pe toti absentii cari fara motive legale au absentat, dar cu regret trebue sa amintesc ca pana de prezent, inca nime n-a for pedepsit asa ca daca s-ar aplica cumva pedepsele, apoi ar pica pe cate un elev circa 30 cor si aceasta cercetare neregulata, provine numai de acolo ca, intamplandu-se vreodata de am retinut pe cate vreun scolar dupa prelegere, m-am pomenit ca-i vine tata ori mama cu injuraturi asupra-mi - atatati de unii si altii, asa ca, venind odata erasi doi oameni pentru astfel de cause, i-am scos de spate afara, apoi s-au pus se-mi ceara delaturarea mea din post si toate aceste escitari mi le face numai Dl Preot din care causa pentru ce se am pace, am lasat elevii in voia lor liberi, nu mai aplic nici o pedeapsa, ci daca de voe invata, e bine, altcum forta nu mi pot pune deoarece atunci n-as scapa de aratari ce mi s-ar face;10 [ ] Elevii obligati la scoala nu cerceteaza toti regulat scoala, nici in urma mai multor aratari facute antistiei comunale, ce poate fi cauza nu stiu, de aratat am aratat regulat [ ] 11 [ ] invatatorul de acolo relationeaza ca STape mai multi scolari ii inveti sara cantarile bisericesti si asa ei merg la scoala cu lectiile neinvatate ear unul cu numele ioan Patrut desi umbla sara la DTa la cantare, la scoala nu mai merge E frumos ca vreai sa inveti pe scolari cantarile bisericesti, dar daca invatatorul sustine ca-i substragi dela datorintele lor de scoala, treaba trebue dusa la Comitetul Parohial Eu, in concret, nu stiu cum stau lucrurile si asa nici nu ma pot pronunta in princip sta ca, pentru scolar studiile prescrise sunt 9 A A O T Actul nr 25 din 18 mai 1907 al invatatorului Nicolae Alecsa din Gruni catre protopopul Gherasim SaRBU al Belintului, dosar nenumerotat, fila, f n 10 A A O T Actul nr 29 din 28 aprilie 1909 al invatatorului Nicolae Tochera din Jabar catre protopopul Gherasim SaRBU al Belintului, dosar nenumerotat, fila, f n 11 A A O T Actul nr 7 din 28 martie 1910 al invatatorului Augustin Rufu din Ficatari catre protopopul Gherasim SaRBUalBelintului, dosar nenumerotat, fila, f n Provocarile transmiterii credintei in scolile confesionale din Banat in secolul XX 301 obligatoare si ca cu ele are sa se ocupe, ear cu altele nu intru atata, intrucat nu-l (cuvant neclar) in studierea acelora cum sa cade12 Razboaiele Mondiale au facut ca frecventa elevilor la scoala sa scada dramatic dar trebuie consemnat ca Biserica Ortodoxa urmarea situatia concreta prin anumite Date13 (36 de intrebari) Cercetarile releva faptul ca frecventa totala a elevilor din Banat nu este una multumitoare 14 Documentele de arhiva confirma deopotriva ca o scoala necorespunzatoare nu poate sa asigure un invatamant optim15 si ca atare numai cunoasterea directa a realitatii putea sa remedieze lipsurile existente in comunele bisericesti iata cateva exemple graitoare in acest sens: Reprezentanta comunala de aici a tinut a doua sedinta in cauza noului post de invatator, ce ar fi sa se infiinteze in Lecusesti; li s-a adus adica la cunostinta ca comitetul administrativ a nimicit decisul din sedinta prima indrumand a se edifica scoala comunala Reprezentanta si de asta data a luat protocol ca si prima data: ca n-au bani Poporul e nacajit, il aud consultandu-se ca, daca merge treaba pana la forta, atunci la ce sa mai dea cult 35-37% cand poate da numai 5%? Asa li s-a spus ca, Statul da ajutor daca fac ambele scoli comunale Noi la toate stam cu manele in buzunar, iar mai pe urma o patim ca Cutina, care cu toate ca, ultima oara s-a invoit la scoala confesionala, acum le-a venit porunca sa se faca repartitia pentru zidirea unei scoli comunale16 [ ] Nu doresc sa fie palat, dar nici asa prapadit cum e, nu poate ramanea Ma gandesc apoi, la sala de invatamant care a ajuns intr-o stare atat de darapanata, incat intre ea si un grajd, putina deschilinire ai putea afla (s n ) si ma gandesc peste tot la imprejurarile triste intre care scoala isi implineste inalta-i chemare cari imprejurari multifanii (?), nicidecum n-au facilitat mersul invatamantului, n-au servit spre a ridica prestigiul scoalei noastre, ci dimpotriva au devenit si sunt neajunsuri arzande, pedeci, ba, azi chiar primejdii 12 A A O T Actul nr 349 din 27 martie 1913 al protopopului Gherasim Sarbu catre preotul iosif Curut din Jabar, dosar nenumerotat, fila, f n 13 A A O R A Date privitoare la schimbarile si starile exceptionale produse de rasboiul actual in mersul invatamantului la institutele si scoalele confesionale din Mitropolia Ortodoxa Romana, 1916, dosar nenumerotat, fila, f n 14 Florin Zamfir, scoala si societatea romaneasca din Comitatul Timis intre anii 1867-1900, Timisoara, Editura Marineasa, 200, pp 169-170; Victor Tarcovnicu, Contributii la istoria invatamantului romanesc din Banat (1780-1918), Bucuresti, Editura Didactica si Pedagogica, 1970, p 174 15 A A O R C Conspectul cu examenele elevilor de la scolile confesionale din Protopopiatul Jebelului, 6august 1871 Din 29 de scoli, 18 erau intr-o stare materiala deplorabila, dosar nenumerotat, fila, f n 16 A A O R A Scrisoarea invatatorului ioan Furdean din Lecusesti catre protopopul Gherasim SaRBU alBelintului, 13 noiembrie 1906, dosar nenumerotat, fila, f n 302 Casian RUsEt amenintatoare si cand ma gandesc la toate acestea, parca fara sa vreau imi strataie gandul intrebarea: pana cand? 17 [ ] am provocat pe toti membrii Comitetului Parochial sa se declare fiecare prin subscriere proprie la protocol ca voesc a sustinea si mai departe scoala confesionala ori nu? si daca da, apoi voesc a plati salariul invatatoresc fundamental de 1 000 cor si cuicvinalele din avutul lor ori nu? Dar durere ca, nici un membru n-a voit sa subscrie protocol, nici cu da, nici cu nu, ci au esit toti unul dupa altul din scoala, zicand ca ei au o scoala si ca ei nu mai dau nici o subscriere [ ] toti membrii Sinodului Parohial, cam la vreo 70 de persoane cati au fost de fata la sta biserica s-au pronunciat ca ei nu dau nici un fel de subscriere in causa scolei, nici ca o sustin mai departe, nici ca nu o sustin, ci toti au esit unul dupa altul din biserica, neluand nici sta anafara in zadar a fost staruinta mea si a invetatorului ca sa-i induplecam sa remana in biserica sa luam protocol conform ordinului preinalt si sa se dechiare fiecare, ori ca sustin scoala si mai departe, ori ca nu, ca ei n-au voit sa scie de nimic zicand ca ei, au o scoala si s-au dus toti injurand si facand o larma diavoleasca, remanand in biserica numai eu cu invetatoriul cu tata invetiatorului si cu crasnicul [ ];18 Mitropolia de la Sibiu, impreuna cu episcopiile sufragane de la Arad si Caransebes au ezitat la inceput de secol XX, caci fortand cauza scoalei vom pierde Biserica19 Oamenii nu s-au asociat cu Biserica, din cauza darilor, iar cand li s-a pus in seama si scoala Confesionala, s-au disociat si de acest demers: Daca parintele nu ne mai lasa in pace cu scoala, ii vom arata drumul din Nadas 20 - (Amenintarea preotului iulian Farcas "apartine" membrilor Comitetului Parohial, impreuna cu paraclisierul ioan Brancu) 3 Preotul si invatatorul - coordonatele invataturii confesionale 9 9 9 Lumea traditionala a satului din Banat avea doua coordonate: Preotul si Dascalul Pastorul sufletesc este chemat la o vietuire exemplara fata de obste: Asa sa lumineze lumina voastra inaintea oamenilor, ca sa vada faptele voastre bune si sa il slaveasca pe Tatal vostru cel din ceruri (Matei 5, 16) Asa cum Hristos a 17 A A O R A Scrisoare invatatorului stefan Murgu din Tes catre Nestor Badescu, presedintele Comitetului Parohial, 14 iulie 1906, dosar nenumerotat, fila, f n 18 A A O R A Actul nr 51 din 3 martie 1910 al preotului Alexandru Popoviciu din Fadimac catre protopopul Gherasim Sarbu alBelintului, dosar nenumerotat, fila, f n 19 scoala noastra poporala si darea cultuala - un raport oficios, Arad, 1918 20 A A O R A Actul nr 52 din 22 iunie 1914 al preotului iulian Farcas din Dubochi Nadas catre Protopopiatul Banat-Comlos, dosar nenumerotat, fila, f n Provocarile transmiterii credintei in scolile confesionale din Banat in secolul XX 303 amestecat sarea invataturii Sale in hrana spirituala a Omului21, tot astfel si Preotul este dator sa dea sens duhovnicesc turmei data spre pastorire, caci cei care iau aminte la el sunt cei mai severi judecatori ai lui, gata oricand sa proclame cea de pe urma osanda impotriva lui22 23 invatatorul, mai cu seama, de la scoala confesionala, era intotdeauna comparat si raportat la preot, judecata publica fiind una reciproca Prestigiul social si institutional al Bisericii si al scolii era direct proportional cu masura cuviintei Preotului si invatatorului Din pacate, nu de putine ori, cei doi intelectuali ai satului perturbau linistea comunitara Redam mai jos cateva argumente-marturii ale acestor mici disfunctionalitati: invatatorul Nicolae Tochera de la Jabar reclama pe preotul iosif Curut protopopului din Belint ca acesta n-a facut nici un pas in cauza22, adica nu a convocat Consiliul Parohial sa adune cultul pentru a-i solvi salariul Preotul Fortunat Muresanu de la Babsa semnaleaza protopopului de la Belint ca invatatorul Lazar ignea a parasit scoala confesionala fara sa instiinteze pe nimeni, lasand locuinta invatatoreasca si salile de invatamant in mare ruina (pagubele au fost evaluate la 34 cor )24 stefan Murgu, invatator in Tes, aduce la cunostinta protopopului din Belint ca preotul Nestor Badescu nu-i plateste regulat salariul, fiindu-i restant cu o sumulitafrumoasa de bani (279 cor 17 fil ) si de asemenea nu se ingrijeste sa faca un gard de spini macar, la gradina invatatoreasca25 invatatoarea Emilia Vuia din Rachita ii scrie protopopului din Belint ca preotul face orice numai sa conturbe poporul in contra ei26 Lazar Oprean, invatator in Brestovat (Aga) a fost anchetat in 27 iulie 1910 la cancelaria protopopeasca din Belint dovedindu-se vinovat de betie, de viata urata (imorala), injurarea de Dumnezeu a preotului paroh, s-a opus zidirii scolii confesionale, instigarea poporului contra preotului S-a decis pensionarea neintarziata 27 21 Costion Nicolescu, O teologie a hranei si a hranirii la Sfantul Efrem Sirul Partea a patra: Diverse alimente, in Ortodoxia, Anul ii, nr 1, 2010, p 57 22 Sfantul Nectarie de Eghina, Despre preotie, Traducere de Parascheva Grigoriu, Bucuresti, Editura Sophia, 2008, p 54 23 A A O T Actul nr 39 din 20 iulie 1910, dosar nenumerotat, fila, f n 24 A A O T Actulnr 161 din 26 august 1910, dosar nenumerotat, fila, f n 25 A A O T Actulnr 416 din 8 aprilie 1910, dosar nenumerotat, fila, f n 26 A A O T Plangerea din 11 octombrie 1910, dosar nenumerotat, fila, f n 27 A A O T Actulnr 547 din 27 iulie 1910, dosar nenumerotat, fila, f n 304 Casian RUsEt Preotul Petru Caprariu din Belint, fiind in ziua de 6 martie 1910 in carciuma Talpes, de fata cu N Coloj oara si stefan Moisa (primul practicant in gara, al doilea magazioner in gara) a folosit espresiuni ofensatoare la adresa invatatoarei Marioara indricau, fapt pentru care a fost "audiat" de catre protopopul Belintului28 Nicolae Tochera, invatator in Jabar se adreseaza din nou protopopului Belintului, sa exercite presiuni asupra preotului iosif Curut, ca sa cumpere lemne pentru scoala si pentru locuinta invatatoreasca29 Preotul sustine insa, ca, afirmatiile dascalului sunt minciuni goale si ca de fapt el face negot cu lemnele scolii30 Fostul invatator in Babsa, ioan Tucra, face scrisoare la Episcopia Aradului, in care il invinuieste pe preotul Fortunat Muresan ca are o tiitoare (Ana Cozac din Timisoara) cu care ar avea si un copil, ca nu face vecernie, nu umbla cu crucea la Boboteaza si scurteaza Liturghia31 Preotul si invatatorul, ar fi putut reusi gestionarea unor astfel de situatii inerente prin potentarea unei vieti autentice, conforme cu propovaduirea, caci trebuie sa ne incredintam mai intai de viata si de faptele sale si ca doar in cazul in care cuvintele si faptele sale sunt in acord cu invatatura Domnului, a apostolilor si a Sfintilor Parinti trebuie sa primim si sa ascultam cuvintele sale ca pe cuvintele lui Hristos^ (Sfantul Simeon Noul Teolog)32 4 Statutul juridic si social-educational al scolii confesionale intre 1918-1948 Marea Unire consfintita in 1 Decembrie 1918 la Alba iulia a adus cu sine si o alta realitate pentru viata institutiilor bisericesti-scolare Guvernul tarii sub impresia rapoartelor primite dela organele sale subalterne, a tras concluzia ca, instructia si educatia tinerimei in institutele de invatamant confesionale sunt lipsite de spiritul adevarat patriotic si a hotarat a infiintarea unei culturala prin statificarea invatamantului primar din comitatele marginase cu Regatul Romaniei Liderii politici ai Romanei Mari s-au inspirat in organizarea unitara a invatamantului romanesc din "Modelul Francez" - inca din anul 1919 punandu-se bazele unei colaborari academice cu misiunea franceza universitara condusa de Lucien Poincare in vederea modernizarii sistemului educational dupa paradigmele 28 A A O T Actul nr 161 din 18 martie 1910, dosar nenumerotat, fila, f n 29 A A O T Actul nr 12 din 21 februarie 1910, dosar nenumerotat, fila, f n 30 A A O T Actul nr 46 din 25 februarie 1910, dosar nenumerotat, fila, f n 31 A A O T Plangerea din 1 septembrie 1916, dosar nenumerotat, fila, f n 32 Vasile Krivosein, in lumina lui Hristos Viata si invatatura duhovniceasca ale Sfantului Simeon Noul Teolog, Traducere de ioan -Vasile Leb si Gheorghe iordan, Bucuresti, E i B M B O R , 2005, p 175 Provocarile transmiterii credintei in scolile confesionale din Banat in secolul XX 305 pedagogice ale Europei33 Meritele scolii Confesionale pentru mentinerea identitatii nationale34 au fost desconsiderate de oranduielile de dupa Unire, Biserica Ortodoxa trezindu-se intr-o situatie de delicata Modestele scoli confesionale din Banat nu mai corespundeau cerintelor secolului XX, astfel ca, intre anii 1919-1921, conform unui raport al ministrului instructiunii Publice si Cultelor, Constantin Anghelescu, pe teritoriul Romanii s-au ridicat in jur de 4 000 de scoli noi35 Referitor la acest demers, reprezentantii celor doua eparhii de la Arad si Timisoara, aveau sa remita urmatoarele opinii cu referire la statificare scolilor confesionale: Episcopul ioan ignatie Papp: Biserica nu recunoaste ca legale masurile de statificare, luate factorilor de conducere, luate pe cale de ordonanta numai si cu expresa violare a drepturilor noastre inarticolate in legi publice de stat in vigoare si astazi; Consistorul a protestat la inalta stapanire impotriva atator lucruri si a cerut restabilirea Bisericii in drepturile sale legale si retrocedarea invatatorilor si asigurarea dotatiei lor, ca pentru invatatorii de stat; Comunele bisericesti insa sunt in dreptul lor legal si firesc, de a cauta - in caz de statificarea scoalelor - alte destinatiuni pentru scoalele confesionale si pentru locuintele invatatoresti confesionale ca de pilda prefacerea lor in locuinte preotesti unde nu sunt de acestea sau prefacerea in case culturale pentru popor36 Episcopul Vasile Lazarescu face o remarca interesanta fata de statutul juridic al proprietatilor: Proprietarul edificiilor foste scoale confesionale este comuna bisericeasca, indiferent de felul in care acelea au fost inscrise la timpul sau in cartea funduara Dreptul la chirie este tot asa de categoric decurgand din dreptul de proprietate El urmeaza a fi si exercitat, mai ales ca parohiile - comunele bisericesti - suporta, pe langa obicinuitele reparari, si sarcinile publice Cu organele Statului numai cu greu ne-am inteles asupra acestei cauze, recunoscandu-se deplinul drept lapretenziunile de chirie [ ]37 33 Ana-Maria Stan, Vizita misiunii universitare franceze in Romania (iunie 1919) si semnificatiile sale, in Biserica, Societate, identitate, Cluj-Napoca, Presa Universitara Clujeana, 2007, pp 692-695 34 Virginia Ardelean, scoala confesionala din Episcopia Caransebesului, modalitate de mentinere a identitatii nationale romanesti (1865-1918), in Misiune si Propovaduire, Presa Universitara Clujeana, Editura Episcopiei Caransebesului, 2015, pp 605-615 35 Statistica invatamantului public si particular din Romania pe anii scolari 1919-1920 si 1920-1921, Bucuresti, 1924, pp X-Xi 36 A A O R A Circulara nr 388 din 24 februarie 1922 a episcopului ioan i Papp, dosar nenumerotat, fila, f n 37 A A O T Circulara nr 2 604 sc din 11 aprilie 1935 a episcopului Vasile Lazarescu, dosar nenumerotat, fila, f n 306 Casian RUsEt Consiliul Eparhial din Caransebes, fata de consecintele reformelor scolare din interbeloc constata ca imprejurarile nenorocite prin cari ne-a fost dat sa trecem au scos la iveala o dureroasa constatare: ca educatia religioasa in scoala lasa mult de dorit Din pricini pe cari nu dorim sa le mai cercetam preotii in multe parti se achita de misiunea lor invatatoreasca intr-un chip surprinzator de superficial Se duc sau nu la ora de religie dar nu cauta sa se apropie de sufletul copiilor, cari ca mane vor fi pastoritii si impreuna lucratorii lor in ogorul lui Hristos pentru fericirea viitoarelor generatiuni Punand pond esclusiv pe partea formala - isi inscriu materia in registru - trec repede peste ea, incep o cantare - de multe ori lumeasca si cu asta ora s-a ispravit [ ]38 Decizia Ministrului Radu Rosetti din octombrie 1941, nu face altceva decat sa oficializeze pe deplin finalul parcursului scolilor confesionale, consfiintind ca toate bunurile fostelor scoale confesionale romane ortodoxe si greco-catolice din partile Transilvaniei si Banatului apartinand Romaniei, sunt si raman, proprietatea Statului, reprezentat prin Administratia Casei scoalelor, ori care ar fi provenienta lor Declaratia de intabulare a acestor bunuri la Cartea Fundara respectiva, se face in numele Administratiei Casei scoalelor, prin comitetul scolii primare respective39 Dupa anul 1948, orice discutie legata de proprietatea fata de fostele scoli confesionale sunt de prisos, decretul Nr 176 din 1948 privind trecerea bunurilor fostelor scoli confesionale asupra Statului, fiind punctul terminus al educatiei crestine si al proprietatilor confesionale 5 in loc de concluzii - relevanta scolilor confesionale din secolul XX in actualitate Transmiterea credintei si a educatiei in satul romanesc s-a izbit de mentalitati diverse pe parcursul secolului XX, insa de o singura constanta: inconsecventa Parcursul scolii confesionale in secolul XX ne creeaza premisele de a intelege inflexiunile din actualitate Prezenta in aria curriculara a educatiei religioase, statutul orei de religie, statutul dascalului si al preotului, precum si relatia dintre ei, problema managementului scolar, modificari succesive ale legilor educationale, relatia Biserica - Stat cu privire la educatie sunt cauze vechi, ramase intr-un fel fara o solutie reala si de durata pentru consolidarea unei educatii durabile si de substanta in actualitate Fluidizarea memoriei fata de experienta trecutului ne obliga, la o 38 A E C Fond scolar (iV) Circulara nr 1 722 sc din 5 aprilie 1941 a Consiliului Eparhial din Caransebes semnata de Romul Ancusa si Nicolae Cornean, dosar nenumerotat, fila, f n 39 A A O T Deciziunea nr 2 864 din 11 octombrie 1941, dosar nenumerotat, fila, f n ; Provocarile transmiterii credintei in scolile confesionale din Banat in secolul XX 307 restartare permanenta, in timp ce transmiterea credintei, chiar si prin scoala, are nevoie de o continuitate inteligenta Noile tendinte din mai multe eparhii de a revitaliza scoli confesionale potrivit reglementarilor Legii Educatiei Nationale nr 1 2011, care permite astfel de demers sunt absolut necesare si laudabile, intrucat transmiterea credintei si identitatii confesionale este una din cele mai serioase probleme ale Bisericii in postmodernism La fel de important este ca lectia oferita de insuccesul scolilor confesionale in secolul XX, sa fie luata in seama pentru demersurile din actualitate, caci numai prin fructificarea memoriei din experienta Bisericii, putem deschide noi paradigme de succes pentru prezent si viitor Liturghie si cosmos in creatiile populare romanesti Lucian FARCAsiU Facultatea de Teologie Ortodoxa "ilarion V Felea", Universitatea "Aurel Vlaicu ", Arad Abstract: The present study is not intended to be a triumphalistic anamnesis on the spirituality of the past Romanian village, but rather a updating in our consciousness of a wealth that we have disposed of for decades, either under the burden of a totalitarian political regime or under the pretext of a misunderstood freedom This happened rather in terms of a moral libertarianism that desacralized the Romanian village as well as the consciousness of the Romanian peasant, forcing himself to implant secularization and globalization in the healthy tradition of the traditional Romanian village, with all the adverse consequences of these challenges of modernity in the introduction to my study, i will refer to the cosmic dimension of the Holy Liturgy ordinance in the first part, i will consider the cosmic dimension of the Holy Liturgy, reflected in the Romanian popular creations, with special reference to the cosmic participation in the oeconomy of salvation in the Romanian folk poetry, as well as to the feeling of brotherhood with the creatures The second part of the study will refer to the mixture between eternal and temporary: the Eucharistic foundation of the Romanian folk creation in the end, i will present some conclusions of my study Keywords: Liturgy, cosmos, creation, folk, Romanian Motivatie Prezentul studiu nu se doreste o anamneza triumfalista asupra spiritualitatii satului romanesc de odinioara, ci mai degraba o reactualizare in constiinta noastra a unei bogatii pe care am risipit-o decenii la rand, fie sub povara unui regim politic totalitar, fie sub pretextul unei libertati prost intelese, mai degraba in termenii unui libertinaj moral care au desacralizat satul romanesc precum si constiinta taranului roman, silindu-se din rasputeri sa implanteze in traditia sanatoasa a satului romanesc traditional, secularizarea si globalizarea, cu toate consecintele nefaste ale acestor provocari ale modernitatii in introducerea studiului meu ma voi referi la dimensiunea cosmica a randuielii Sfintei Liturghii in partea intai voi avea in vedere dimensiunea cosmica a Sfintei Liturghii, reflectata in creatiile populare romanesti, cu referire speciala la participatia cosmica la iconomia mantuirii in poezia populara romaneasca, precum si la sentimentul de fratietate cu fapturile Partea a doua a studiului se va referi la amestecul intre vesnic si vremelnic: fundamentul euharistic al creatiei populare romanesti La final, voi prezenta cateva concluzii finale ale studiului meu 310 Lucian FARCAsiU i introducere Dimensiunea cosmica a Sfintei Liturghii  Vn Liturghie crestinul este situat dincolo de temporalitate si spatialitate, traind cu i anticipare timpul eshatologic, al imparatiei lui Dumnezeu, care va sa vina si deja a si venit in cadrul acestei dimensiuni eshatologice a Dumnezeiestii Liturghii se descopera si o alta dimensiune a ei, si anume dimensiunea cosmica, aceasta din urma vizand relatia stransa dintre cele vazute si cele nevazute, cele doua dimensiuni unindu-se in cadrul slujirii Liturghiei, intr-o unica inchinare adusa lui Dumnezeu Voi surprinde cateva momentele principale ale Sfintei Liturghii, in care apare prezenta dimensiunea cosmica si cea eshatologica: 1 Pregatirea sfintitilor slujitori pt inceputul Dumnezeiestii Liturghii imnul "Slava intru cei de sus lui Dumnezeu si pe pamant pace, intre oameni bunavoire"1 2, imn cantat de ingerii din ceruri la Nasterea Domnului, formeaza imaginea cerului coborat pe pamant 2 inceputul Dumnezeiestii Liturghii, marcat de formula "Binecuvantata este imparatia Tatalui si a Fiului si a Sfantului Duh "2, anunta coborarea imparatiei lui Dumnezeu in mijlocul nostru, in acest moment al inceputului Dumnezeiestii Liturghii cerul unindu-se cu pamantul 3 Ectenia mare, cuprinde in continutul ei cateva cereri, precum: "pentru pacea de sus si pentru mantuirea sufletelor noastre "3 4 5; "pentru buna intocmire a vazduhurilor, pentru imbelsugarea roadelor pamantului si pentru vremuri pasnice "4, "pentru cei ce calatoresc pe ape, pe uscat si prin aer "5, toate aceste cereri referindu-se la dimensiunea cosmica, care incadreaza intreaga zidire 4 Fericirile si Vohodul cel mic, marcat de iesirea cu Sfanta Evanghelie Preotul, in timpul iesirii cu Sfanta Evanghelie, rosteste in taina o rugaciune, in care subliniaza intrepatrunderea cosmicului cu terestrul in slujba Dumnezeiestii Liturghii: "Stapane Doamne Dumnezeul nostru, Cel ce ai asezat in ceruri cetele ingerilor si ale arhanghelilor spre slujba slavei Tale, fa ca impreuna cu intrarea noastra sa fie si intrarea sfintilor Tai ingeri, care slujesc impreuna cu noi, si impreuna slavesc bunatatea Ta" 1 Liturghier, Editura institutului Biblic si de Misiune Ortodoxa, Bucuresti, 2012, p 151 2 Liturghier, p 135, 209, 289 3 Liturghier, p 136 4 Liturghier, p 137 5 Liturghier, p 137 Liturghie si cosmos in creatiile populare romanesti 311 Urmeaza apoi binecuvantarea sfintei intrari: "Binecuvantata este intrarea sfintilor Tai ", care marcheaza intrarea comunitatii ecleziale adunate la Dumnezeiasca Liturghie in imparatia lui Dumnezeu, marcata de intrarea preotului cu Sfanta Evanghelie in Sfantul Altar, care in chip mistico-simbolic este Prestolul cel mai presus de ceruri 5 imnul heruvimic si rugaciunea preotului din timpul acestui imn imnul heruvimic sau heruvicul impresioneaza si el prin importantele valente cosmice Acest imn ni-L prezinta pe "imparatul slavei", "inconjurat de cetele ingeresti" Faptul ca noi constientizam ca in mijlocul nostru se afla Hristos, inconjurat de toata ostirea cereasca, impune urmatorul indemn: "sa taca tot trupul omenesc si sa stea cu frica si cu cutremur si nimic pamantesc intru sine sa nu gandeasca" (Heruvicul Sambetei celei Mari) Sfarsitul imnului heruvimic este legat de aducerea Cinstitelor Daruri de paine si vin de la Proscomidiar, la Sfanta Masa Aducerea painii si a vinului la Altar reprezinta cosmosul intreg, adus la picioarele lui Hristos de catre comunitate intrarea preotului in Sfantul Altar se face pentru a aduce darurile, jertfa comunitatii, lui Hristos, in "jertfelnicul Sau" cel ceresc imnul cantat de credinciosi il numeste pe Hristos "imparatul tuturor", iar comunitatea il primeste "inconjurat de cetele ingeresti" 6 Anaforaua liturgica sau savarsirea jertfei euharistice • dialogul preanaforal " Sus sa avem inimile " Euharistia se savarseste in cer, de aceea crestinii pe pamant fiind, savarsesc lucrarea cerului in cer Tocmai de aceea "noi putem avea inimile noastre "sus", caci la acest sus este cerul din noi insine [ ], in care ne-am intors dupa izgonirea chinuitoare"6 - Marea rugaciune euharistica "Tu esti Cel ce ne-ai daruit noua cunostinta adevarului Tau Stapane a tuturor, Doamne al cerului si al pamantului si a toata faptura cea vazuta si cea nevazuta, Cel ce sezi pe scaunul slavei si privesti adancurile, Cela ce esti fara de inceput, nevazut, neajuns, nedescris, neschimbat, Tatal Domnului nostru iisus Hristos [ ] Mantuitorul nostru, Care este icoana bunatatii Tale, pecete asemenea chipului, Care Te arata intru Sine pe Tine Tata - Cuvant fiind, Dumnezeu Adevarat, intelepciune mai inainte de veci, viata, sfintire, putere, 6 A Schmemann, Euharistia-Tainaimparatiei, Editura Anastasia, Bucuresti, 1995, p 173 312 Lucian FARCAsiU lumina cea adevarata, de catre care Sfantul Duh a fost aratat - Duhul Adevarului, darul invierii, arvuna mostenirii ce va sa fie, incepatura vesnicelor bunatati Puterea cea facatoare de viata, izvorul sfinteniei, de care toata faptura cea cuvantatoare si intelegatoare intarita fiind, tie slujeste si tie pururea isi inalta cantarea de slavire, ca toate impreuna slujesc tie Ca pe Tine Te lauda ingerii, Arhanghelii, Scaunele, Domniile, incepatoriile, Stapaniile, Puterile si Heruvimii cei cu ochi multi; tie iti stau imprejur Serafimii cei cu cate sase aripi, care cu doua isi acopera fetele, cu doua picioarele, iar cu doua zburand, striga unul catre altul, cu neincetate graiuri, cu laude fara tacere"7 Textul acesta exprima atat de clar idea slujirii cosmice din randuiala Dumnezeiestii Liturghii • Trisaghionul serafimic Trisaghionul serafimic reprezinta apogeul slujirii cosmice din cadrul Dumnezeiestii Liturghii: "Sfant, Sfant, Sfant e Domnul Savaot, plin este cerul si pamantul de Slava Lui Osana intru cei de sus; bine este cuvantat Cel ce vine intru numele Domnului"8 Sfantul ioan Gura de Aur arata ca "acest imn nu a fost cantat decat in cer Acum el este atat al nostru, cat si al serafimilor, deoarece Hristos a inlaturat zidul care despartea cele doua lumi"9: - oferirea darurilor lui Dumnezeu, prin cuvintele: "Ale Tale, dintru ale Tale, tie-ti aducem de toate si pentru toate"10 11 Marturisim prin aceste cuvinte faptul ca "darurile oferite lui Dumnezeu de om sunt din cele oferite mai inainte de Dumnezeu omului "De toate" inseamna ca in paine si in vin [ ] sunt concentrate si inaltate toate darurile lui Dumnezeu catre om si ale omului catre Dumnezeu [ ] ne pregatim in felul acesta, prin daruirea tuturor celor ce le avem pentru primirea in noi a lui Hristos, Care e totul "n • Dipticele Cuprinde rugaciuni si mijlociri pentru Biserica de pe pamant ca obste a credinciosilor, si Biserica din ceruri, ca obste a sfintilor lui Dumnezeu 7 Anaforaua Liturghiei Sfantului Vasile cel Mare, in Liturghier, p 247-248 8 Liturghier, p 173, 249 9 Sfantul ioan Gura de Aur, Omilia Vi la Osea, 3, citat la Preot Profesor Dr Petre Vintilescu, Liturghierul explicat, Editura institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1998, p 242 10 Liturghier, p 175, 252 11 Pr Dumitru Staniloae, Spiritualitate si comuniune in Liturghia Ortodoxa, p 281-282 Liturghie si cosmos in creatiile populare romanesti 313 Rugaciunea dipticelui, "duce in chip impresionant de viu, in planul luminos al constiintei, toate partile componente ale comunitatii bisericesti, in dimensiunile universalitatii ei crono-spatiale"12 7 inaltarea Sfintelor Daruri pentru impartasire in timpul inaltarii Sfantului Agnet pe Sfantul Disc, preotul rosteste indemnul: "Sa luam aminte Sfintele Sfintilor"13 Urmeaza impartasirea preotului si a credinciosilor cu Trupul si Sangele lui Hristos, sub chipul painii si al vinului, in acest moment vesnicia unindu-se cu vremelnicia, iar partea materiala unindu-se cu cea spirituala 8 Punerea miridelor in Sfantul Potir Punand miridele aflate pe Sfantul Disc, in Sfantul Potir, preotul rosteste: "O, Pastile cele mari sipreasfintite Hristoase O, intelepciunea si Cuvantul lui Dumnezeu si puterea, da-ne noua sa ne impartasim cu Tine, mai cu adevarat, in ziua cea neinserata a imparatiei Tale "14 Prin punerea miridelor in Sfantul Potir, in acesta se concentreaza in acest moment, cele vazute si cele nevazute, comunitatea bisericeasca, cu cei vii si cei adormiti, precum si Biserica cereasca, cu Maica Domnului si cetele tuturor sfintilor, formand imaginea intregului cosmos, adunat in jurul Hristosului euharistic 15 ii Dimensiunea cosmica a Sfintei Liturghii, reflectata in spiritualitatea si creatiile artistice ale poporului roman Liturghia, in viziunea popular romaneasca "este si cosmica, se savarseste in locasul tainic al sufletului romanesc Cand va inceta savarsirea acestei liturghii cosmic in sanctuarul cel launtric al einicului romanesc, va inceta si existenta neamului nostru ca neam"16 Aceasta Liturghie cosmica "a insotit neamul romanesc in intreaga lui istorie" taranul roman a inteles dintotdeauna crestinismul "ca o liturghie cosmica" Natura nu este lumea pacatului, ci opera lui Dumnezeu "Natura intreaga suspina in asteptarea invierii" Misterul liturgic se extinde si asupra ei Din partea omului, e vorba despre aptitudinea lui de a simti, in aceasta lume a lucrurilor si a 12 Pr Dumitru Staniloae, Spiritualitate si comuniune , p 305 13 Liturghier, p 185, 266 14 Liturghier, p 193, 274 15 A se vedea in acest sens si protoprezbiter profesor dr Gheorghios D Metallinos, Parohia - Hristos in mijlocul nostru, Editura Deisis, Sibiu, 2004, p 12-13 16 Pr Prof Petre Vintilescu, "Liturghia in viata romaneasca", in vol : Ortodoxia romaneasca, Editura institutului Biblicsi de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1992, p 180 314 Lucian FARCAsiU fiintelor de care este inconjurat, iubirea deschisa a acestor existente, prin care vine pana la el dragostea Creatorului, aptitudine pe care am putea-o numi "pietate" "O anume recunostinta pe care o pastram ambiantei cosmic si lucrurilor din aceasta ambianta, deoarece ele arata prin frumusetea, armonia si semnificatia lor, in masura in care le intelegem; ca stiu sa fie favorabile aspiratiilor constiintei si iubirii noastre, nu poate fi decat o inspiratie dintr-un dar divin Acest har cuceritor, pe de alta parte, inalta sufletul romanesc intr-o zona mai presus de simpla natura"17 - participatia cosmica la iconomia mantuirii in poezia populara romaneasca Foarte multe creatii populare romanesti sugereaza ideea de participate cosmica la evenimentele centrale ale iconomiei mantuirii, precum Nasterea Domnului si apoi Patimile Sale Astfel, la bucuria pentru venirea in lume a Mantuitorului natura este asociata lumii rationale prin participatia unora din functiile sale cosmice in cele mai multe din colindele batranesti, pe Hristos-Domnul nu-L primesc numai oamenii, in vederea mantuirii lor, ci il primesc, deopotriva, plaiul si campul, care il culca pe paiele graului si pe florile fanului, in "leganas de paltinas": Ploaia-L ploua de mi-L scalda Neaua-L ninge de mi-L tunde , Vantul trage cam de-a linu De-L leagana chicilinu18 Colindele ne descopera felul in care Nasterea Domnului aduce cu sine, mai intai, accesul omului la Raiul pregatit lui de Dumnezeu in acest inteles, romanul vede in soare fata lui Hristos: ici in deal, colo in vale iata soarele rasare Sfantul soare-a rasarit si pe noi ne-a-mpodobit Cu podoaba traiului Cu faclia raiului19 Odata cu Nasterea Domnului are loc, de fapt, restaurarea intregii lumi: 17 Pr Prof Dr ilie Moldovan, Credinta stramoseasca in fata ofensivei antihristice sectare, Editura Pro-Vita, Valea Plopului Prahova, 1998, p 651 18 SabinV Dragoi, 303 colinde cu text si melodie, Colind 125, Craiova, 1925, p 132 19 Citat la Pr Prof Dr ilie Moldovan, Credinta stramoseasca , p 42 Liturghie si cosmos in creatiile populare romanesti 315 De cand Domnul S-a nascut Vai adanci au izvorat Crang uscatfrunza i-a dat Camp parlit a izvorat20 Am putea spune chiar, ca aceasta restaurare este o noua creatie a lumii: Pe cand Domnul S-a nascut si pamantul l-a jacut si cerul l-a ridicat Tot in stalpii de argint Mai frumos l-a-mpodobit Tot cu luna cu lumina Tot cu soare cu caldura si cu stele maruntele si cu luna printre ele21 Nasterea Domnului este, intr-adevar, minunata Natura nu doar se recreeaza si se innoieste datorita acestei interventii divine in lume, dar se si transfigureaza Cu steble de stele in maini, ingerii coboara in campie iar pamantul se umple de slava: in iesle de flori de fan Unde Dumnezeu nastea Pajiste verde crestea Din pociuni jaclii ardea Din gradele Luminele Din paite Luminite22 Pruncul Sfant, "mititel si-n-jasetel", cu "tichia de matase", avand in fata "piatra nestemata ce cuprinde lumea toata", se descopera astfel: in fata El ca-mi avea Soarele cu caldura Purta luna cu lumina iar in cei doi umerei Avea doi luceferei23 20 Pr Prof Dr ilie Moldovan, Credinta stramoseascap 42 21 Pr Prof Dr ilie Moldovan, Credinta stramoseascap 42 22 Pr Prof Dr ilie Moldovan, Credinta stramoseascap 42 23 Pr Prof Dr ilie Moldovan, Credinta stramoseascap 42 316 Lucian FARCAsiU Aceasta este de fapt "o imagine a pruncului iisus Hristos cosmic, care insoteste colinda romaneasca din mai toate regiunile tarii Ea face din colindat si colinda elemente componente ale unei liturghii cosmice"24 De asemenea, faptura nu se desolidarizeaza de Hristos nici la infricosatoarele imprejurari ale Rastignirii Sale, caci: De jalesi de banat Soarele s-antunecat, Vaile s-au tulburat, Pietrele s-au despicat, Luna s-au facut in sange, ingerii au inceput a plange Cele stele maruntele Plangeau toate-n mare jale25 Pentru a arata participatia intregii fapturi la evenimentele legate de Patimile Domnului, este deosebit de graitoare si urmatoarea relatare a parintelui profesor ilie Moldovan: "Sunt sigur, fiilor, ca v-a ramas in minte si inima slujba scoaterii sfantului Epitaf din Vinerea Mare Ati vazut icoana asezarii in mormant, chipul bland si smerit al Domnului, imagine a unui copilas asezat in leagan, insotit de lacrimile ce tremura ca margaritarul in ochii Preacuratei; tot la fel, dupa cum ati auzit si cantarea: "Primavara dulce  Fiul meu preadulce  Frumusetea unde ti-ai pus?" Unde e seninatatea sufletului romanesc? Raspunsul este dat de catre maldarul de Frunze si de flori, de pe Epitaf, de la lujerele verzi de grau, flori domnesti si pana la busuioc, acoperind suferintele Rastignirii si prevestind ceasul invierii Sufletul romanesc nu-1 poate gandi altfel pe Hristos cel vesnic viu"26 in unele legende si credinte populare se atribuie naturii aproape o transfigurare in noaptea Sfintelor Pasti, mai ales, cand Domnul S-a pogorat la iad si a sfaramat legaturile, cu care pacatul ferecase pe oameni si toata faptura Creatia popular Miorita este un exemplu foarte graitor in acest sens, "ciobanul din colinda, asemanandu-se Mantuitorului si ajungand ca atare in situatia de a fi ucis de catre sotii sai, acceptand moartea ca pe o jertfa voluntara de sine Prin faptul ca jertfa lui e preschimbata intr-o nunta cosmica, el dobandeste, pe langa valorificarea unei mari tragedii care este 24 Pr Prof Dr ilie Moldovan, Credinta stramoseasca , p 42 25 Sabin V Dragoi, 303 colinde cu text si melodie, Colind 19, p 22 26 Pr Prof Dr ilie Moldovan, Credinta stramoseasca , p 42 Liturghie si cosmos in creatiile populare romanesti 317 moartea, integrarea intr-o natura pe care a recapitulat-o in Sine Hristos cosmic, asigurandu-i astfel nemurirea"27 De transfigurarea naturii prin har, se impartasesc chiar si vietatile nerationale precum si natura vegetala Astfel, intr-un alt moment al anului liturgic "in Moldova, paiele ce se astern in ziua de Boboteaza sub picioarele preotului cand sfinteste aghiasma, se dau vitelor pentru blagoslovenia acestora si roada pentru tot anul Din acele paie se fac colacei si-i pun prin copaci ca sa rodeasca la anul"28 • sentimentul de fratietate cu fapturile O alta dimensiune a folclorului religios romanesc este aceea a sentimentului de fratietate cu fapturile Parintele Dumitru Staniloae, in cunoscuta sa lucrare Ortodoxie si romanism, arata aceasta legatura prezenta dintotdeauna in spiritualitatea poporului roman intre om si natura, intre lumea vegetala si lumea animala iata ce scrie in sensul acesta: "O nota specifica a sufletului romanesc si a manifestarilor [ ] artistice, unanim remarcata, e simtirea unei legaturi mistice cu natura vegetala si animala "Miorita" e numai un exemplu in aceasta privinta; cel mai frumos Romanul e frate cu codrul, se spovedeste paserilor, mangaie boul din tanjala, se lasa in urma calutului Porumbul plivit de buruiana rade de bucurie, marul necuratit se roaga de fata barbata sa-l curete in povesti, in doine, in viata de toate zilele romanul pune umanitate in raporturile sale cu vitele si cu natura [ ] Romanul doreste natura dintr-o necesitate sufleteasca mai adanca Romanul contempla natura, graieste cu ea, ii reflecta in cantec murmurul izvorului si ritmurile mai domolite sau mai repezi ale adierii de vreme buna si ale vantului furtunatic"29 Este vorba desigur de solidaritatea dintre natura si om, la inceput, in starea de deplina armonie paradisiaca, iar mai apoi de solidaritatea naturii cu omul si in starea de cadere, in asteptarea Rascumparatorului si ai izbavirii din moarte Aceasta solidaritate se explica prin aceea ca, omul a cazut si odata cu el si natura; ridicandu-se el se ridica si natura Este vorba prin urmare de comuniunea om-natura, de solidaritatea si participatia amandurora la un destin comun "in spiritualitatea folclorului romanesc, acest sentiment de solidaritate sau de fratie cosmic apare infuzat pana in cea mai ascunsa fibra si in toate nuantele Productiile spiritului nostru poporan, in toate genurile lui de manifestare, asociaza omului si in functie de el, natura, in toate momentele din istoria 27 Pr Prof Dr ilie Moldovan, Credinta stramoseascap 46 28 Elena Niculita Voronca, Datinile si credintele poporului roman, vol i, Cernauti, 1903, p 939 29 Pr Prof Dumitru Staniloae, Ortodoxie si romanism, f ed , f an, p 52-53; 55 318 Lucian FARCAsiU mantuirii, de la urmarile pacatului originar si pana la Judecata din urma, de la Nasterea Mantuitorului pana la Rastignirea, Moartea si invierea Sa"30 Astfel, intr-un colind, urmarile pacatului se rasfrang in latura cosmica, asupra creatiei, sub aspectul devastarii Raiului de catre iuda: "luda-n raiu ca a intratu, Ce-a fost bun tot a luatu Luat-a luna si lumina si soarele cu razele si cerul cu stelele "31 Alta varianta cuprinde o aluzie destul de transparenta la corelatia dintre dezordinea din natura si pierderea harului divin de catre om, intrucat au fost luate in acest timp: " Cheitele Raiului, Luminita soarelui, Paharutul mirului, Ciubarul botezului Scaunuljudetului"32 in acelasi sens, alte creatii populare romanesti surprind degradarea fapturii din pricina pacatelor si patimilor omenesti Aceasta dependenta a naturii de starea sufletului omenesc se vad plastic ilustrate in urmatoarea credinta populara cu o valoare deosebita de exemplificare: "Femeia, care traieste in faradelege, pe unde calca pamantul arde sub picioarele ei in camp sa n-o trimiti la lucrat, la prasit, caci nu va fi nimic in urma ei Pe unde calca, totul se tulbura si nu-i spori Vaca de-i vaca ca in urma, sa strica si starpeste Femeile ce sunt curate, pentru dansele da Dumnezeu roada si paine pe pamant Ele tin si pe celelalte fete si femei, care nu sunt cum sa cade si din pricina caror Dumnezeu da piatra si seceta, de nu e paine Dupa o femeie sau fata curata, creste totul ca din apa, si iarba cea uscata, pe unde calca, inverzeste"33 Sentimentul cosmic apare foarte bine prezentat in spiritualitatea noastra folclorica Astfel, cand domnul Moldovei isi scotea la cermonia Bobotezei telegarii, armasarii si pe tablabasa (calul daruit de sultan la inscaunarea domnului), spre a fi stropiti cu aghiasma chiar de mitropolitul tarii si cand in fiecare Joi dupa Pasti painea 30 Pr Prof Petre Vintilescu, "Liturghia in viata romaneasca", p 187 31 Sabin V Dragoi, 303 colinde cu text si melodie, Colind 125, p 132 32 Simion Florea Marian, Sarbatorile la Romani Studiu einografic, vol i, Carnilegile, p 11 33 Elena Niculita-Voronca, Datinile si credintele poporului roman, vol i, p 939 Liturghie si cosmos in creatiile populare romanesti 319 sa se faca sfestanie "in meidianul curtii", iar in vreme de seceta in sesul Bahluiului sau la Pacurari, afara din iasi, urmandu-se asa in toate joile pana la Rusalii, iar in tara Romaneasca la fel se facea sfestanie afara din oras in aceeasi zi, pentru buna-rodirea pamantului34 Sentimentul acesta de fratietate a omului cu fapturile, care apare atat de dezvoltat in creatia popular romaneasca, se intemeiaza desigur pe continutul cultului liturgic al Bisericii noastre, care subliniaza in foarte multe locuri dimensiunea cosmica: "Preotul ortodox stropeste curtea, vitele, lanurile cu apa sfintita si pentru toate sunt rugaciuni in Molitfelnic Puterile dumnezeiesti vin nu numai in om, ci si in natura, pentru ca si ea e iubita de Dumnezeu Sa ne gandind la noaptea invierii! Cand se aude primul sunet de clopot, satenii iau apa din fantani caci puterea lui Dumnezeu o sfinteste atunci Atmosfera e atat de pasnica si de misterioasa, cand crestinii se indreapta spre biserica, incat fiecare are impresia ca plutesc prin ea cete de ingeri"35 ilustram idea enuntata mai sus prin rugaciunea Sfantului Modest al ierusalimului, care se citeste in caz de molima printre animale: "indura-Te, Hristoase, de dobitoacele acestea ce patimesc [ ] care neavand cuvant, numai cu singure mugiturile si cu tanguitoarele glasuri cele fara de graiuri isi arata patima si durerea lor cu j ale, intr-atata incat si pe cei cuvantatori ii pleaca spre compatimirea lor Milostiveste-te ca, prin buna petrecere si inmultirea boilor si a celorlalte dobitoace cu cate patru-picioare, sa se lucreze pamantul, iar rodurile sa creasca si robii tai, care cheama numele tau, cu imbelsugare sa stranga rodurile tarinilor "36 Acest sentiment de fratietate cosmica se poate observa si in rugaciunea intaia din randuiala Sfintirii celei Mari a apei de la Boboteaza37, precum si in troparele Prohodului Domnului38 si in Canonul Sfintei invieri39 3434A se vedea in acest sens Dan Simionescu, Literatura romaneasca de ceremonial Condica lui Gheorgachi, 1762, Bucuresti, 1939, p 124, 138, 139, 289, 296 35Pr Prof Dr Dumitru Staniloae, Ortodoxie si romanism, p 53-54 36Am redat textul acestei rugaciuni dintr-o editie mai veche a Aghiasmatar-ului, editia a Ш-a, Bucuresti, 1907, p 191 A se vedea comparativ o editie mai veche Santitoiul (Aghiazmatariul), Craiova, 1877, p 192 37 A se vedea Molitfelnic-vA, Editura institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2019, p 857 - 860 38 A se vedea strofele din Prohodul Domnului Dumnezeului si Mantuitorului nostru iisus Hristos, Editura institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1991 39A se vedea Slujba invierii, Editura institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1971, p 22, 23,27 320 Lucian FARCAsiU Universul romanesc este brazdat de la un capat al sau pana la celalalt de aceasta realitate a lumii rezidite in Hristos, in care exista o deplina corespondenta intre intreaga faptura, soare, luna si stele si faptura umana iata cum surprinde Parintele ilie Moldovan aceasta realitate: "Paradisul acesta este plaiul nostru originar, este Biserica unei liturghii cosmic unde au loc nuntile cele de taina si de unde curg izvoarele vietii neamului Frumusetea cosmic a acestui paradis ni se revarsa direct in suflet de pe fata Domnului, asemenea luminii ce izbucneste direct din soarele ivit in rasarit iata un adevar pe care il exprima intr-un fel mioritic un vers din popor, care sustine ca romanul e cu "sangele din roua", frumusetea lui e din "soare" [ ] dupa chipul si asemanarea Santiei Sale (al Mantuitorului), "auzul lui e din vantul Baraganului", iar oasele din "piatra Carpatilor", la care se poate adauga, iubirea din "frunza codrului"40 iii Amestecul intre vesnic si vremelnic; fundamentul euharistie al creatiei populare romanesti Romanul s-a simtit dintotdeauna legat de ocupatiile sale, de munca sa Astfel, prezenta sa la Biserica, in duminici si sarbatori trebuie vazuta intotdeauna ca un moment de inviorare duhovniceasca, de odihna de toate ocupatiile sale zilnice, de inchinare si de cinstire a lui Dumnezeu Ceea ce el aduna duminica in lacasul Bisericii, ducea cu el pentru intreaga saptamana ce urma, prelungind astfel momentele petrecute aici, in mijlocul ocupatiilor sale zilnice Aceasta era de fapt prelungirea vesniciei pe care o pregusta in Biserica in cadrul desfasurarii vietii lui vremelnice "Om al naturii, in mijlocul careia traia si cu care se infratea, romanul venit la Biserica de la ocupatiile sale domestice, pastorale ori campenesti, la care se intorcea iarasi inviorat si imbogatit sufleteste, torcea si impletea in sufletul sau, laolalta, firele vietii sale de pe cele doua planuri Asa se explica de ce in folclorul nostru romanesc categoriile transcendentului si categoriile vremelniciei apar amestecate unele cu altele, avand aspectul unei fresce, in care pitorescul sta la un loc cu severitatea"41 Aceasta intrepatrundere intre vesnic si vremelnic in ceea ce privesc ocupatiile zilnice ale romanului se pot observa intr-o creatie populara straveche, in care la intrebarea lui Dumnezeu catre Nica, Fat-Frumos: 40 Pr Prof Dr ilie Moldovan, Credinta stramoseascap 54 41 Pr Prof Dr ilie Moldovan, Credinta stramoseasca , p 184 Liturghie si cosmos in creatiile populare romanesti 321 Ale cui sunt-ceste oi De sbierai-asafrumos si frumos si cuvios? , Raspunsul pastorului vine nu numai ca o rostire cuvioasa, ci de-a dreptul ca o afirmatie liturgica: D-ale tele Cu-ale mele Eu le pasc, Tu le pazesti; Eu le mulg, Tu le-nmultesti; Eu le tunz, Tu mi le cresti 42 Se pot observa in aceste versuri, ecouri liturgice din formule consacrate precum: "Ale Tale dintru ale Tale " sau din textul psalmului 103 de la slujba Vecerniei Este lesne de inteles faptul ca "intre Liturghia euharistica si cea cosmica, ca si intre cer si pamant, hotarele se intrepatrund Fara sa se lipseasca cumva de Hristos de pe masa Sfantului Altar, sufletul romanesc se vede pe sine, pe pamantul preschimbat in paradis einic, stand la o nemarginita si vesnica masa a Ospatului imparatiei"42 43 iV in loc de Concluzii Pornind de la cele enuntate mai sus, intrebarile pe care trebuie cu obligativitate sa ni le punem sunt urmatoarele: 1 Preotii, in calitate de slujitori ai Sfantului Altar si apostoli ai satelor noastre, cunoastem si suntem in stare sa impunem in constiintele enoriasilor nostri spiritualitatea atat de bogata si de curata a satului traditional romanesc? 2 Constatand astazi starea de profunda decadere a satului romanesc, atat la nivel material, cat mai cu seama la nivel spiritual, ce trebuie sa facem de la nivelul slujirii pe care o implinim: aceea de a fi luminatori ai constiintei credinciosilor nostri? Raspunsul la aceste doua intrebari, cred ca s-ar putea rezuma la urmatorul enunt: sa ne silim sa fim noi insine ceea ce trebui sa fim, inainte de a 42G Dem Teodorescu, Poezii populare romane, Bucuresti, 1885, p 41 43 Pr Prof Dr ilie Moldovan, Credinta stramoseasca , p 53 322 Lucian FARCAsiU incerca sa facem ceva Sa meditam profund la faptul acoperirii vocatiei si slujirii cu care Hristos ne-a chemat, cu propria noastra viata, traire si exemplu Numai asa vom avea baza spirituala, dar si puterea de a deveni modele intr-o lume fara de modele Numai asa vom putea dobandi o autoritate duhovniceasca in fata enoriasilor nostri, pretinzandu-le sa fie la masurile inalte ale slujirii lui Dumnezeu, in masura in care intrupam deplin in viata noastra masurile unei asemenea experiente a intalnirii reale cu Dumnezeu si vom putea face, devenind mari inaintea lui Dumnezeu, in masura in care reinvatam a sta in genunchi, pentru noi, si pentru cei incredintati noua spre a fi luminati Religia crestina, esenta vietii satului romanesc Alexandru-Corneliu ARiON Facultatea de Teologie Ortodoxa si stiintele Educatiei, Universitatea " Valahia ", Targoviste Motto: "Reprezentam cea mai mare si mai intinsa civilizatie taraneasca din cate se afla" 1 (Henri H Stahl) Abstract The religious activity lies at the heart of the traditional Romanian village's living All the other phenomena, both the ones which concerns the material order of things and those which pertain to their spiritual order, are run through by religion, as by an invisible thread All the others activities, i e artistic, technical, economic, political or juridical, are judged and guided along the lines of the religious life Consequently, in the world of the Romanian village, religion has not broken free from the other human activities, but was still the traditional value organizing force The reality of the Romanian village is to be seen as an expression of the sanctity of the entire world, of all the stages of nature The "mystical spirit" of the Romanian village finds its articulation in a strong conscience of a metaphysical vision which underlines the distance between the ephemeral and the eternal The infinity of this world, the mysteries sown in each being, in each face, in each action and passing, the mysteries of life itself make him answer, make him fight for the conquest of the absolute meaning and support, that is God God is the living reality in the realm of the village God's presence is the guarantee of the Christian life in the Romanian village Keywords: Christianity, religion, Romanian village, God, life, tradition introducere Vesnicia s-a nascut la sat!" Asa se rostea, candva poetic, iar astazi, cu valoare de aforism, Lucian Blaga Caci zicerea marelui ganditor ardelean - in discursul sau de receptie la Academia Romana din 5 iunie 1937 - a devenit, parca, leit-motivul decriptarii spirituale a satului romanesc, transformandu-se in cel mai uzitat adagiu in Anul omagial al satului romanesc Filosoful din Lancramul Albei argumenta ca satul este "singura prezenta inca vie, desi nemuritoare, nemuritoare, desi asa de terestra; este unanimul nostru inaintas fara nume"2 si poate ca nu doar vesnicia s-a nascut acolo, ci si timpul si libertatea si 1 Henri H Stahl, istoria sociala a satului romanesc - O culegere de texte, Selectia si ingrijirea textelor: Viorica Nicolau, Editura Paideia, Bucuresti, 2015, p 20 2 Lucian Blaga, "Elogiul satului romanesc", discurs de receptie la Academia Romana, sustinut in data de 5 iunie 1937, publicat in volumul: izvoade - eseuri, conferinte, articole, Editura Minerva, Bucuresti, 1972, p 2 324 Alexandru-Corneliu ARiON umanitatea Acolo, timpul trece parca mai greu, mai incet, pentru ca nimeni nu se grabeste; viata se scurge lin, si in acest biotop taranul profita din plin de fiecare clipa, de fiecare zi, simtita si traita plenar ca dar al lui Dumnezeu Aici, oamenii sunt altfel: mai prietenosi, mai buni la suflet Ei judeca altfel lucrurile, respectand obiceiurile stravechi si traditiile, dar punand, valoric, pe primul loc omul, si numai dupa aceea, pamantul3 La randul sau, un alt spiritus rector ardelean, Liviu Rebreanu, in Discursul sau de receptie la Academia Romana, din 29 mai 1939, intitulat "Lauda taranului roman", afirma ca "la noi, singura realitate permanenta, inalterabila, a fost si a ramas taranul Atat de mult ca, de fapt, taranul roman nici nu e taran ca la alte popoare Cuvantul insusi e de origine urbana, cel putin in semnificatia actuala taranul nu-si zice niciodata taran Doar in vremile mai noi si sub influente politice a patruns si la tara cuvantul, spre a indica pe omul de la sat, in contrast cu cel de la oras taranii insa numesc pe tarani, simplu, oameni De fapt, taranul n-are nume pentru ca nu e nici clasa, nici breasla, nici functie, ci poporul insusi - omul roman"4 si, ceva mai departe, Rebreanu preciza: "Suntem si vom fi totdeauna neam de tarani Prin urmare, destinul nostru ca neam, ca stat si ca putere culturala atarna de cantitatea de aur curat ce se afla in sufletul taranului Dar mai atarna, in aceeasi masura, si de felul cum va fi utilizat si transformat acest aur in valori eterne"5 "Aurul curat" din sufletul taranului despre care vorbea Rebreanu este de fapt spiritualitatea profunda a taranului, lumina credintei si a harniciei, a darniciei si a jertfelniciei, ca daruire de sine si dainuire spirituala in timp si peste vremuri diferite Foarte interesant, etimologia cuvantului "taran", de provenienta latina, se leaga de cuvantul "tara", "terra" (teritoriu) Prin urmare, "terranus" (taranul) cultivatorul pamantului, este cel care are cea mai intima legatura cu tarana si cu tarina La randul sau, cuvantul, incarcat cu atata sacralitate pentru terranus, "pamant", vine din latinescul pavimentum, care inseamna vatra sau locul batatorit de locuitorul si cultivatorul statornic al terenului sau al solului Pamantul este deci, in acest sens, terenul lucrat, umanizat si sfintit6 Aceasta-i ratiunea profunda pentru care romanul foloseste din stramosi expresia: Omul sfinteste locul! 3 Roxana Bandu, Vesnicia s-a nascut la sat Vezi: https:  roxanabandu wordpress com 2013 01 05  vesnicia-s-a-nascut-la-sat 4 Liviu Rebreanu, "Lauda taranului roman", discurs de receptie la Academia Romana, 29 mai 1939 Vezi: www academiaromana ro com2005 pv1031 ESimion doc 5 Liviu Rebreanu, "Lauda taranului roman" 6 f Daniel, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane, "Satul romanesc intre traditie, supravietuire si speranta", Cuvantul inaugural al Preafericitului Parinte Daniel rostit cu ocazia primirii titlului academic Religia crestina, esenta vietii satului romanesc 325 Cuvantul "pamantean" inseamna, de obicei, in limba romana omul locului, adica indigenul, dar in limbaj liturgic el este si locuitorul statornic al planetei, adica al Pamantului Pamanteanul este omul, compus din humus (huma) si anima (suflet rational), o sinteza mistica intre materie si spirit, intre tarana si suflet viu: iar noi, pamantenii, din pamant suntem ziditi si in acelasi pamant vom merge", cum rosteste o cantare din Slujba inmormantarii Pamanteanul poarta deci in el taina mormantului si a cerului, a mortii trupului si a nemuririi sufletului, fiindca el este tarana modelata dupa chipul lui Dumnezeu Cel vesnic viu in acest sens, pamanteanul cultiva deodata cu pamantul si dorul vesniciei* 7 De aceea, la sat, cultivarea pamantului este adesea insotita de acte cultice, precum binecuvantarea fantanii, a holdelor, a semanatului, a primelor roade ale pamantului Acest ritual sfant, prin care taranul invoca binecuvantarea si ajutorul lui Dumnezeu pentru cultivarea pamantului, evidentiaza relatia acestuia cu pamantul, pentru ca, in fond, omul "este tarana modelata dupa chipul lui Dumnezeu Cel vesnic viu", iar invocarea ajutorului dumnezeiesc asupra holdelor presupune implicit binecuvantarea propriei sale persoane, in calitate de fiu al pamantului8 Asa cum vom arata pe parcursul lucrarii de fata, activitatea religioasa se afla in centrul vietii satului traditional romanesc Toate celelalte fenomene, atat cele care privesc ordinea materiala a lucrurilor, cat si cele care tin de ordinea lor spirituala, sunt conduse de religie, ca printr-un fir nevazut Caci toate celelalte activitati, adica cele artistice, tehnice, economice, politice sau juridice, sunt evaluate si ghidate pe linia vietii religioase in consecinta, in lumea satului romanesc, religia nu s-a desprins de celelalte activitati umane, ci a fost tocmai valoarea sau vectorul traditional al fortei de organizare a vietii Realitatea satului romanesc trebuie privita ca o expresie a sfinteniei intregii lumi, a tuturor etapelor naturii 1 Particularitati ale spiritualitatii satului romanesc Omul de la sat isi ducea viata intr-un ritm traditional, arhaic, intr-o perfecta armonie cosmica cu el insusi si cu spiritualitatea rasariteana, prin ipostaza nobila a "preotiei universale" Un spatiu autentic, mioritic, ce transcende insesi elementele sale componente, functionand ca un tot, ca un unic element aflat in perfecta de Doctor Honoris Causa din partea Universitatii "Babes-Bolyai", Cluj-Napoca, miercuri, 7 decembrie 2011 Vezi: https:  ziarullumina ro actualitate-religioasa stiri satul-romanesc-intre-traditie-supravie-tuiresi-speranta-1231 html 7 f Daniel, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane, "Satul romanesc intre traditie, supravietuire si speranta" 8 ilariu Dobridor, Oameni ridicati din taranime, Editura Basilica, Bucuresti, 2019, p 45 326 Alexandru-Corneliu ARiON rezonanta Este un totus et unum ce comunica ambivalent cu planul metafizic, cu transcendenta dumnezeiasca, cu insusi Dumnezeu9 taranul roman, care transpunea in practica, intr-un mod unic, exortatia patristica: "Ora et labora", intr-un spatiu mitic, este un depozitar al crestinismului ancestral Caci asa cum profund se exprima parintele Dumitru Staniloae: "Vocatia Ortodoxiei este sa tina, in vecii vecilor, invataturile lui Hristos nealterate; romanismul, dimpotriva, este spiritualitatea care ne da mijlocul de a merge cu vremea, de a ne moderniza El este focul care purifica einicul, pentru a-l pune pe acesta in masura sa creeze opere originale Ortodoxismul este traditie, romanismul este vocatie"10 Astfel, omul satului imemorial avea menirea sacra de a fi nu doar un scrutator al adevarului, al Unicului si Absolutului Principiu, ci, deodata, un transmitator11, un posesor, care avea obligatia de a pastra datul revelational, de a-l tezauriza si a-l darui generatiilor viitoare Aceleasi idei ii da glas si contur liric profundul ganditor crestin, Ernest Bernea (t1990), care se rostea aproape aforistic despre modul in care taranul reusea sa intre in tinda vesniciei, ramanand ancorat si in istorie: "Omul satului romanesc traditional simte si experimenteaza timpul istoric, dar nu ramane la el asa cum i-l ofera faptele sau evenimentele Ori de cate ori este gandit acest timp, capata o infuzie din eternitate Ca sa fie cu putinta aceasta dubla experienta - timp si eternitate - omul acestui sat nu rupe legatura dintre ele, ci dimpotriva le face sa coexiste, nu inlatura timpul trait aici in favoarea eternitatii si nici invers, adica nu inlatura experienta eternitatii, asa cum gresit procedeaza lumea moderna"12 9 Emanuel Casvean, "Satul, depozitar al crestinismului ancestral si izvor de spiritualitate romaneasca L Blaga D Staniloae, N Crainic si arhetipul einografic", in: Satul si spiritualitatea rurala intre traditie si modernitate, Lucian Colda, Razvan Brudoiu, Oliviu Botoi, Vol i, Editura Stockholm Publishing House, Editura Reintregirea, Alba iulia, 2019, p 199 10 Dumitru Staniloae, Opere complete, vol 8: "Ortodoxie si romanism", Editura Basilica a Patriarhiei Romane, Bucuresti, 2014 11 Petre tutea, intre Dumnezeu si neamul meu, editie ingrijita de Gabriel Klimowicz, Fundatia Anastasia, Editura Arta Grafica, Bucuresti, 1992, p 128 "Cautatorul nu afla adevarul Religia ne arata limitele creaturii aici si calea mantuirii Numai in formele ritualice ii intelegem pe binefacatori ca fiind alesi, iar nu ca stapani Ei primesc si transmit; nu inventeaza si nu decid", p 128 sq 12 "Lumea timpului trecator se supune cu semnificatii noi permanentelor, dand astfel putere vietii omului in fiecare moment si in fiece act pe care il savarseste, creand o calitate noua efemerului de aici " Ernest Bernea, Meditatii filosofice Note pentru o filosofie inactuala, Editura Predania, Bucuresti, 2010, p 136 Religia crestina, esenta vietii satului romanesc 327 Spiritualitatea crestina devine un substrat fundamental al ethosului romanesc13, ea devine o parte componenta indisociabila a spatiului mioritic in "Elogiul satului romanesc", Lucian Blaga constata atat de profund ca: "A trai in sat inseamna a trai in zaristea cosmica si in constiinta unui destin emanat din vesnicie ( ) Mandria satului de a se gasi in centrul lumii si al unui destin ne-a mentinut si ne-a salvat ca popor peste veacurile de nenoroc Satul nu s-a lasat ispitit si atras in "istoria" facuta de altii peste capul nostru El s-a pastrat feciorelnic neatins in autonomia saraciei si a mitologiei sale pentru vremuri, cand va putea sa devina temelie sigura a unei autentice istorii romanesti"14 interesul cercetatorilor pentru cultura populara este, de mai multa vreme -dar accentuat in ultimii ani -, remarcabil, nu atat in ce priveste intinderea ariei lor de preocupari, metodele variate de interpretare a uriasului volum de informatii referitoare la viata spirituala a societatilor traditionale, cat, mai ales, datorita tendintelor de accedere la esenta, de relevare a sistemelor de structurare a realitatii, asa cum erau acestea figurate de membrii comunitatilor in cauza Se poate distinge astfel tendinta de surprindere a filosofiei, a principiilor esentiale ce guverneaza spiritualitatea satului (Vezi Ovidiu Papadima, O viziune romaneasca asupra lumii; Ernest Bernea, Cadre ale gandirii populare romanesti; Romulus Vulcanescu, Fenomenul horal etc ) sau, in cadrul acesteia, mai marea atentie acordata laturii practice a lucrurilor, asa cum reiese din continutul credintelor mitologice, riturilor si ritualurilor care insotesc viata societatilor traditionale si care se dovedesc indispensabile in depasirea unor situatii-limita15 Tema predilecta a folclorului romanesc, asa cum este ea teoretizata in scrieri filosofice, teologice si eseistice, este cea a armoniei si este mai mult decat relevant faptul ca in viziunea taranului roman, cosmosul e o imensa armonie de randuieli "Cei care cunosc bine satul" - se exprima minunat eseistul si folcloristul roman, Ovidiu Papadima - "stiu de cate ori se intampla ca legenda sa evadeze din adancuri 13 Ca un rezultat antropologic inerent al procesului de einogeneza, care in cazul spatiului mioritic, coincide cu procesul de crestinare si care, la nivel european, este unul dintre cele mai vechi Cf Emanuel Casvean, "Satul, depozitar al crestinismului ancestral , p 200 14 Lucian Blaga, Elogiul satului romanesc, discurs de receptie la Academia Romana, sustinut in data de 5 iunie 1937, publicat in volumul "izvoade - eseuri, conferinte, articole", Editura Minerva, Bucuresti, 1972, p 3 15 stefania Cristescu-Golopentia, Gospodaria in credintele si riturile magice ale femeilor din Dragus; ion Ghinoiu, Varstele timpului; Vasile Avram, Liturghia cosmica Constelatia magicului O viziune romaneasca asupra misterului existential etc Cf Antoaneta Olteanu, Metamorfozele Sacrului Dictionar de mitologie populara, Colectia cartilor de referinta - Seria Enciclopedica, Editura Paideia, Bucuresti, 1998, p 212 328 Alexandru-Corneliu ARiON si sa copleseasca viata reala Nu este evidenta unei stari apropiate de cea a copilariei, prin imposibilitatea distingerii intre planul real si cel fictiv , ci consecinta fireasca a obisnuintei de a considera cosmosul ca o imensa armonie de randuieli, in care materia si spiritul, vazutul si nevazutul, omenescul si supranaturalul nu sunt decat doua aspecte ale aceleiasi realitati"16 Conform terminologiei lui R Vulcanescu, "geocultura" e indicele tipului de cultura specific unui popor "Deci, in ansamblul ei, perspectiva spatiala a solului romanesc este circulara, adica se aseamana, poetic vorbind, cu o hora telurica, in care elementele minerale ale geografiei noastre, dainuiesc incremenite de cand lumea, in forme geometrice, armonice, intr-o "corona montium""17 Factorii externi, geografici si istorici, au constituit nu doar o estetica proprie folclorului romanesc, ci, mai cu seama, o spiritualitate specifica Aceasta a condus pe Mircea Eliade sa vorbeasca despre crestinismul cosmic rasaritean El face cateva reflectii despre crestinismul cosmic in contextul analizarii Mioritei: "Dar chiar in folclorul religios romanesc crestinismul nu este cel al bisericii Una dintre caracteristicile crestinismului taranesc al romanilor si al Europei orientale este prezenta a numeroase elemente religioase "pagane", arhaice, cateodata abia crestinizate Este vorba de o noua creatie religioasa, proprie sud-estului european, pe care noi am numi-o "crestinism cosmic", pentru ca, pe de o parte, ea proiecteaza misterul cristologic asupra naturii intregi, iar pe de alta parte, neglijeaza elementele istorice ale crestinismului, insistand, dimpotriva, asupra dimensiunii liturgice a existentei omului in lume"18 Pentru gandirea ortodoxa, Ortodoxia insasi, ca o continuatoare directa a traditiilor crestinismului timpuriu, este o forma cosmica a crestinismului, ea integrandu-se contextului mai general al creatiei Aceasta pozitie se intemeiaza prin raportarea la universul teologic al secolului al iV-lea, in care s-a cristalizat identificarea lui iisus cu Logosul, inteles ca "ratiune", "structura" sau "scop" Prin aceasta identificare se oferea o solutie divina atat structurii realitatii, cat si enigmei fiintei, apelandu-se la conceptul divin al unui "Hristos cosmic"19 16 Ovidiu Papadima, O viziune romaneasca asupra lumii, Bucuresti, Editura Saeculum, 1995, pp 16-17 17 Romulus Vulcanescu, Fenomenul horal, Editura Arhetip, Bucuresti, 1995, p 59 18 Mircea Eliade, De la Zalmoxis la Genghis-han, Studii comparative despre religiile si folclorul Daciei si Europei Orientale, trad de Maria ivanescu si Cezar ivanescu, Editura Humanitas, Bucuresti, 1995, p 259 sq 19 Pentru detalii: Jaroslav Pelikan, Jesus Through the Centuries: His Place in the History of Culture, Yale University Press, 1985; trad rom : iisus de-a lungul secolelor Locul Lui in istoria culturii, de Religia crestina, esenta vietii satului romanesc 329 Astfel, se vorbeste despre un crestinism ortodox, alcatuit din fuziunea stravechilor culte daco-tracice (celebra sintagma vulcanesciana "ispita tracica") si tenta bizantina* 20 "Daca am incerca sa definim structura sufletului nostru national, punand-o in relatie cu imprejurarile in care s-a dezvoltat neamul [ ], si daca pe aceste diferite stari sufletesti, raportate la imprejurarile respective, am incerca sa punem numele unui popor de provenienta - am vedea ca acest suflet se caracterizeaza printr-o serie de veleitati de a fi in anumite feluri, printr-o serie de tentatiuni, printr-o serie de reprezentari divergente despre sine, printr-o serie de sentimente de lipsa de actualitate, care s-ar simti intregite prin alunecarea in directia felului de a fi al anumitor altor popoare, pe care cu un cuvant am incercat sa le caracterizez sub numele de ispite"21 in crestinismul romanilor "se observa dubla mostenire rasiala si culturala Au pastrat de la geto-daci dispretul fata de moarte, credinta in nemurirea sufletului, seninatatea in fata suferintei; de la romani au asimilat simtul ordinii si ierarhiei, echilibrul spiritual si lipsa de fanatism intr-adevar, este usor sa identifici toate aceste trasaturi in crestinismul romanilor care nu sunt fanatici, nici nu se lasa tarati de curentele intunecate ale unui misticism nebulos"22 O alta coordonata, decelabila la taranul roman traditional este sfera frumosului, care isi arefons etorigoin atenta si sensibila observare a creatiei taranul roman are pe deplin sentimentul frumusetii creatiei lui Dumnezeu, fiind atent la oglindirea si pastrarea ei Pentru taran, lumea este "bine articulata; puterea si frumusetea ei de aici vin"23 Exista o ordine cosmica originara, caracterizata prin echilibru si armonie Acestea sunt cele care dau durabilitate lumii Ernest Bernea observa, in stilu-i inegalabil, ca "ordinea cosmica este un principiu al existentei pentru poporul roman Frumusetea asezarii lumii este frumusetea ordinii ce o stapaneste De aceea, ordinea cosmica este un motiv de desfatare, de admiratie fata de o lucrare care Silvia Palade, Colectia: Seria Religie, Editura Humanitas, Bucuresti, 1996; Pr prof de Dumitru Popescu, Ortodoxie si contemporaneitate, Editura Diogene, Bucuresti, 1996 20 Mircea Vulcanescu, in Dimensiunea romaneasca a existentei, vol iii: Catre fiinta spiritualitatii romanesti, selectia textelor, note si comentarii de Marin Diaconu si Zaharia Balica, Bucuresti, Editura Eminescu, 1996, pp 134-135 21 Mircea Vulcanescu, "ispita dacica" , p 133 22 Mircea Eliade, MesterulManole, Editura Junimea, iasi, 1992, pp 42-43 Vezi, de asemenea, idem, in: Drumul spre centru, Antologie alcatuita de Andrei Plesu si Gabriel Liiceanu, Editura Univers   Humanitas, Bucuresti, 1991, p 453 23 Ernest Bernea, Spatiu, timp si cauzalitate la poporul roman, Editura Humanitas, Bucuresti, 1997, p 85 330 Alexandru-Corneliu ARiON nu e a omului si din care el face parte"24 Altfel spus, o frumusete interioara este cea care acrediteaza frumusetea exterioara si trebuie oricum observata preeminenta frumusetii, caci spatiul taranului cuprinde nu numai lumea de aici, ci si pe cea a transcendentului, nevazuta, o lume de dincolo, altfel organizata25 Generozitatea sufletului sau a dat taranului roman acest simt al armoniei, al unei frumuseti echilibrate si larg cuprinzatoare, dar totodata adanci a vietii exprimate in cantecul si portul sau "Cred ca nu exista la niciun popof’ - puncta parintele Staniloae -, "un port atat de bogat, dar si de armonios in culori ca portul romanesc si un cantec de atata adancime meditativa si de veselie deschisa si curata cum e cantecul nostru La niciun popor nu vedem o minunare in fata vietii si a naturii ca cea manifestata in portul si cantecul poporul roman iar comuniunea calda, traita de taranii romani intre ei, se manifesta in "omenia" lor, care e un mare respect pentru om, si in comunicarea usoara, prin cuvinte"26 Ernest Bernea remarca, in privinta acestei mari calitati "calofile" a sufletului sau ca "taranul roman este creatorul acestei civilizatii in care se imbina permanent utilul cu frumosul, gravul cu subtilul",,27 Credem ca ar trebui recuperata aceasta tinta existentiala, aceasta maniera de exprimare in societate Satul traditional are o structura de echilibru si de armonie, o structura organica Cu o aparenta mai statica, viata acestei asezari romanesti a pulsat mereu, a mustit si a rodit deplin Fara rupturi, fara rasturnari, formele civilizatiei satesti s-au schimbat insa ca un fruct, pornind din sambure si implinindu-se Asa se explica toate acele produse ultime de subtilitate si permanenta ale artei, literaturii si filosofiei noastre populare28 Parintele Staniloae considera armonia a fi "trasatura cea mai cuprinzatoare si cea mai definitorie a neamului nostru" Este vorba de o armonie complexa, care implica gratia si seriozitatea in creatiile einice de durata, roade ale echilibrului 24 Ernest Bernea, Spatiu, timp si cauzalitate , p 69 25 Costion Nicolescu, "Cultura taraneasca - O cultura a frumusetii de negrait", in: Satul si spiritualitatea rurala intre traditie si modernitate, Vol i, p 77 Abreviem, de acum inainte, acest volum ca: SSRTM 26 "O calda umanitate arata si fetele sfintilor in icoanele vechilor manastiri, spre deosebire de caracterul mai aspru ascetic al fetelor din icoanele grecesti sau mai usor sentimentale al celor din icoanele slave" Dumitru Staniloae, Reflectii despre spiritualitatea poporului roman, Editura Elion, Bucuresti, 2004, pp 197-198 27 Ernest Bernea, Civilizatia romaneasca sateasca, Editura Vremea, Bucuresti, 2006 (lucrare finalizata in 1969, dar aparuta doar dupa 1989), p 13 28 Ernest Bernea, Civilizatia romaneasca sateasca, p 13 Caci, adauga Bernea, "Viata concreta, produs al istoriei, este aceea in care gasim substanta si calitatea romaneasca " Religia crestina, esenta vietii satului romanesc 331 nostru29 Aceasta armonie conduce la faptul ca o componenta artistica ii este taranului roman structurala si fundamentala Cultura romaneasca datoreaza enorm reusitele ei filonului taranesc, caci "geniul artistic popular s-a dovedit ca atare pana in sfera de creatie a artei culte"30 in acelasi spirit, afin celui al tatalui sau, regretatul Horia Bernea (t2000) vede frumusetea ca pe o componenta relevanta si revelatoare a identitatii taranului roman31 De unde vine, se poate pune intrebarea, acest cult atat de firesc al taranului pentru frumusete? Or, analizand cultura taraneasca, se poate spune ca ea poate fi definita cel mai succint drept o cultura a invierii, ceea ce implica, in organica si fireasca legatura, "a fi si o cultura a Crucii, nu la nivel simplu declarativ, ci la unul al unei insertii culturale endemice Pentru taranul roman, atat asumarea Crucii, cat si conditia invierii sunt generatoare de frumusete, aceasta fiind aleasa drept cale eminenta de exprimare"32 si pentru ca se pleaca intotdeauna de la Cruce, este poate surprinzatoare, dar atat de datatoare de sens, afirmatia folcloristului roman Tudor Pamfile (|1921): "Ziua Crucii - inaltarea Sfintei Cruci - este una din sarbatorile cele mai mari ale poporului nostru, daca nu cea mai mare, ca ea, crucea-i arma cea mai puternica a Domului Hristos si a omului"33 in contextul acestei reflectii, un anumit aspect al Crucii demn de remarcat si unul extrem de puternic este cel al frumusetii ei Crucea in sine reprezinta o frumusete De aceea, in popor se foloseste o expresie precum "infrumusetata cu cruce"34 De aici este inevitabila sau logic consecutiva functia catalizatoare de comuniune, pe care satul a impregnat-o intotdeauna Satul traditional este un model de comuniune a unei comunitati mai largi, mai adanci Aici, fiecare trece intr-o comunitate cu toti Nu se afla intre oameni straini Satul e un model straveziu si 29 Dumitru Staniloae, Ortodoxie si romanism, s l , Editura Asociatia romanilor din Bucovina de Nord, 1992, pp 67; 52 sq 30 Ernest Bernea, Civilizatia romaneasca sateasca, p 106 31 in acest sens, vine si afirmatia ganditorului Simion Mehedinti: "Sensibilitatea morala a neamului din Carpati nu se simte impacata pana ce binele nu e insotit si de frumusete Altminteri, nici binele nu-i destul de bun" V Simion Mehedinti, Crestinismul romanesc, Editura Fundatia Anastasia, Bucuresti, 1995, p 136 32 Costion Nicolescu, SSRTM, vol 1, p 81 33 Tudor Pamfile, Sarbatorile la romani Studiu einografic, Editie si introducere de iordan Datcu, Editura Saeculum i O , col Mythos, Bucuresti, 1997, p 172 34 Pentru pasca, de exemplu, dar exprimarea este generala pentru ceva pe care se pune o cruce, desenata sau intocmita Cf Simion Florea Marian, Sarbatorile la romani, vol ii, Editura Fundatiei Culturale Romane, Bucuresti, 1994, p 127, nota 9 332 Alexandru-Corneliu ARiON prefigurativ al desavarsitei comuniuni din imparatia cerurilor in contrast, "in orasele mari omul se simte strain fata de multimea din jur Nu-1 cunosc si nu-1 doresc, cand pleaca dincolo, decat cativa, pe cand in sat, moartea nu poate rupe definitiv comuniunea niciunui om cu toti cei cu care a avut-o, caci in sat dorul de fiecare e general"35 2 Studiu de caz: troitele romanesti Un mod fundamental de a marca spiritualitatea satului era crucea Satul isi masura raza de la crucea altarului pana la crucea hotarelor Totul era marcat de prezenta crucii Crucea se gaseste peste tot in sat: de la capul pruncului, la capataiul decedatilor, de la masa altarului, la marginea satului, de la crucea Bisericii la crucile caselor Satul incepea de acolo de unde aparea crucea Hotarele satului erau inconjurate de cruci Era o putere sau realitate apotropaica, impotriva duhurilor demoniace36 37 in contextul reprezentarii sau simbolizarii spiritualitatii satului, troita reprezinta, prin excelenta, simbolul rascrucilor, al granitelor Ea uneste lumea deopotriva in plan orizontal, spatial (o sinteza miniaturala a Orientului cu Occidentul, a taramului cunoscut cu necunoscutul), dar si vertical, adica pamantul cu cerul, in plan spiritual Troita este un adevarat axis mundi, adica unificare axiala a contrariilor, stabilire a unei punti intre dimensiunea telurica si cea celesta, comuniune spirituala Conform einologului Romulus Vulcanescu31, premergator troitelor a fost cultul tracic al arborilor, dendrolatria Totemismul arboricol propunea arborele vietii (cu variantele: arborele celest si arborele cosmic), efigii ale armoniei magice dintre dimensiunea htonica si cea inefabila Mai apoi, in folclorul precrestin si crestin timpuriu, isi face aparitia coloana (sau stalpul) cerului - derivatul statuar (artistic) al arborelui vietii Aceasta constructie s-a transformat pe urma in troita crestina marcata de simbolul crucii in troita, asadar, se imbina sintetic si estetic aspecte pagane timpurii si aspecte crestine romanesti R Vulcanescu distinge diferite monumente arhaice: - Coloane ceresti de piatra 35 Dumitru Staniloae, Reflectii despre spiritualitatea poporului roman, p 259 36 Pr prof dr Emil Jurcan, "Satul si Biserica: Teandria spatiului in analiza autenticului crestin", in: SSRTM, vol 1, pp 329-330 37 Sub indrumarea lui Dimitrie Gusti, isi ia doctoratul in einologie-sociologie a culturii in 1944, cu teza: Troita, o problema de mitologie romana, din care va publica prima parte, Coloana cerului, in 1972 Religia crestina, esenta vietii satului romanesc 333 - Coloane ceresti de lemn - Coloane discofore si coloane iconofore (din care deriva mai tarziu troitele) - Stalpii ciclului vietii (stalp de nastere, de nunta, stalp funerar) - Stalpi de granita ("pomi de hotar", "troite de hotar")38 Troitele discofore, purtatoare de simboluri ale astrelor (soarele, luna si stelele), se transforma in troite iconofore (cu imagini de personaje sacre) in cadrul troitelor compitale (sarbatori romane care se celebrau in cinstea zeilor protectori ai rascrucilor de drumuri) constatam aparitia si dezvoltarea trans simbolului intreitei coloane a cerului sau a triadei"39 Data fiind amprenta spirituala a acestor monumente arhaice, existau anumite perioade, locuri si materiale specifice constructiei Conform lui R Vulcanescu, pentru perioada ridicarii troitelor "se alegeau zilele de post pentru ca numai in stare de purificare trupeasca trebuia sa se inceapa cioplirea"40 Locul: "De obicei, monumentele se ciopleau in afara satului care le ctitorea ( ) Locul cel mai nimerit era insasi padurea, apoi, in ordinea preferentiala, hotarele satului si apele dimprejur "Materialul preferat era bradul in Coloana cerului, R Vulcanescu precizeaza trei functii: - magica; - mitica (troitele - ca "instrumente miraculoase pentru orientarea in timp"); - artistica Troitele "contemporane" mai prezinta doar vag functia lor arhetipala de-a marca raspantiile Acum, ele sunt utilizate mai cu seama ca obiect crestin ornamental, pe langa gospodarii si case Valenta lor magica a fost domesticita Totusi, ele raman monumente satesti41 Raspantia, rascrucea, hotarul nu au reprezentat in arta folclorica romaneasca limitari, nici disocieri imposibil de vindecat, ci locuri de comuniune a taramurilor Aceste puncte spatiale erau totodata noduri spirituale cu valente magice, cu forte pe care taranul a incercat sa le imbuneze, sa le crestineze 38 Romulus Vulcanescu, Fenomenul horal, p 118 39 Romulus Vulcanescu, Fenomenul horal, pp 130-131 40 Romulus Vulcanescu, Coloana cerului, Editura Academiei Republicii Socialiste Romania, Bucuresti, 1972, p 173 41 Romulus Vulcanescu, Coloana cerului, p 186 334 Alexandru-Corneliu ARiON Am putea spune ca tot ceea ce tine de cultura romaneasca s-a coagulat din astfel de granite in care omul nu vedea contrariile, ci mai cu seama unitatea lor (exemplul crestinismului de factura sintetica sau al arhitecturii bisericesti, ca sinteza intre gotic si bizantin) Rolul troitei era de-a marca o trecere, o vama - un punct vulnerabil al cosmosului unde se unea lumea aceasta cu lumea de dincolo, unde mentalitatea taranului aducea aceeasi fluiditate specifica intre om si natura, intre planul terestru cu cel supra-terestru in consecinta, acest monument (si arhaic si crestin) asigura infinitatea posibilitatilor in armonie O permanenta deschidere a realitatii42 Prin intermediul troitelor, crucea capata inflorire spre o exprimare comunitara si misionara Mai toate locurile considerate primejdioase sau de rascruce erau marcate cu troite iar varietatea lor pe teritoriile locuite de romani este nesfarsita: de lemn, de piatra, de zid; loc de intalnire, loc de rugaciune, loc de intarire! Toate de o frumusete de netagaduit, avand o expresivitate de mare forta43 Concluzii Despre satul romanesc, Dimitrie Gusti, Lucian Blaga, Mircea Vulcanescu, Constantin Noica, Constantin Brailoiu, Henri H Stahl sau Traian Herseni au scris pagini care nu pot decat sa deruteze - pe obsevatorul de astazi - prin sentimentalism si subiectivitate Paginile lor pline de emotii nu-si mai gasesc corespondent in viata satului romanesc de astazi Satul de astazi nu mai este cel al lui Rebreanu, Blaga, Staniloae ori Crainic De fapt si satul lor era o proiectie imaginara a satului ideal, ca si imaginea taranului din poeziile lui Alecsandri Totusi, "spiritul mistic" al satului romanesc isi gaseste articularea intr-o constiinta puternica a unei viziuni metafizice care subliniaza distanta dintre efemer si etern infinitatea acestei lumi, misterele semanate in fiecare fiinta, in fiecare fata, in fiecare actiune si trecere, misterele vietii insesi il fac sa raspunda, il fac sa lupte pentru cucerirea sensului si a sprijinului absolut, care este Dumnezeu Dumnezeu este realitatea vie in taramul satului Prezenta Lui este garantia vietii crestine din satul romanesc Cine s-a apropiat mai mult de taranul Roman, de acel taran grandios in simplitatea, in modestia si firescul lui, acela a putut usor observa ca acesta are un fel profund si bogat de a se comporta in fata tuturor lucrurilor si in orice prilej al vietii lui "Ce este pentru el mai insemnat? Nimic si totul Lucrurile au locul si ierarhia lor 42 Romulus Vulcanescu, Fenomenul horal, p 185 43 Costion Nicolescu, in: SSRTM, vol 1, p 83 Religia crestina, esenta vietii satului romanesc 335 in lume ce trebuie respectata, dar nimic nu-i acorda lui dreptul de a nesocoti pe unele pe motivul ca ar fi mici sau neinsemnate El stie ca atat oceanul, cat si picatura de roua oglindesc intreaga frumusete a soarelui si ca in toate laolalta se oglindeste misterul creatiei"44 Astazi, intr-o lume a vitezei si a nerabdarii prin excelenta, omul nu are timp E activ la disperare si nici nu stie macar de ce; marturiseste deseori ca-l forteaza lupta pentru viata El nu are timp pentru sine, pentru familie, pentru prieteni, pentru nimeni, nu are timp sa cugete, sa lucreze, sa se odihneasca, nu are timp sa traiasca si-a pus rotitele lui Mercur la picioare si i-a dat drumul Un mare industrias american, cand i-a venit sfarsitul, se spune ca ar fi exclamat: ce am facut, unde e viata mea? Nu am trait! si omul fusese foarte activ; dovada, averea pe care o acumulase45 Daca e serios si constient, cucerit de munca lui ca de o misiune, omul e mare si cand crede ca e mic, in sfortarea sa modesta Maiestria sa in forma si in sens, pastreaza continuu ceva din fiorul viu al creatiei taranii vechiului sat, cand muncesc canta Ei lasa ceva din fiinta lor in fiece lucru, oricat de marunt ar parea lucrul ce iese din mana lor insetata 46 La randul sau, actul artistic din mediul satesc are atat ca centru de gravitatie, cat si ca tinta Biserica si simbolul ei plenar: sfanta cruce si adesea, in exprimarea taraneasca - ca troite, pe scoarte etc -, crucile se ramifica in mereu alte si alte cruci (ca orice pom!) Cu toate acestea, chiar si atunci cand sunt foarte numeroase, ele nu dau sentimentul de prea mult, de satietate Pentru ca proliferarea lor este organica, si, prin urmare, bine stapanita estetic 47 Crucea este un semn distinctiv pentru crestinism unul pe care romanii si l-au asumat pana la a le deveni definitoriu si chiar consangvin Pentru Muzeul taranului Roman, Horia Bernea a ales Crucea ca element constitutiv si coagulant al exprimarii taranesti de toate felurile Crucea este capabila sa compuna atat spatiul fizic exterior, cat si pe cel spiritual interior al unui om sau al unui neam, fiind indispensabila fiecaruia Departe de a fi un simplu semnificant, ea devine un element constitutiv48 al vietii de zi cu zi, as zice, al fiecarei clipe importante din viata taranului si nu numai 44 Ernest Bernea, indemn la simplitate, pp 153-154 45 Ernest Bernea, indemn la simplitate, p 132 46 E Bernea, Preludii: indemn la simplitate Cel ce urca muntele Treptele bucuriei, Editura Predania, Bucuresti, 2011, p 133 47 Criticul de arta francez Jean Jacquet de Tomes considera crucile ca pe niste marturii relevante ale sufletului si spiritului romanesc Pentru detalii: ziarul La Roumanie, 5 dec 1907, apud Alexandru Tzigara-Samurcas, Memoriii (1872-1910), Editura Grai si suflet - Cultura nationala, Bucuresti, 1991, pp 234-236 48 Costion Nicolescu, SSRTM, p 84 336 Alexandru-Corneliu ARiON in campul faptelor, taranul si-a modelat comportamentul dupa comandamentul moralei crestine: "sa nu stie stanga ta ce face dreapta ta" (Mt 6, 3) Binele facut de ochii lumii - binele "cu zurgalai" - nu-si merita numele Caci facerea de bine numai atunci isi merita numele cand nu e cu socoteala ascunsa; cand nu e facuta cu scop de castig Poporul spune: "Fa binele si da-l pe apa "Nu-ti poti face griji cu soarta lui: undeva va trage el la mal si va da roade Omul de omenie face binele si uita ca l-a facut: "Cand daruiesti, uita; cand ti se daruieste, nu uita, in veac "Mila nu cunoaste deosebire intre buni si rai: "Milostiv cu cel rau de esti, omenia cinstesti ", se exprima admirabil teologul, pe nedrept uitat, George Racoveanu (t1967)49 Pentru taranul roman, Dumnezeu nu este o idee, ci o realitate vie, nu este dincolo, ci este pretutindeni iar omul, in viziunea lui, nu este o expresie a pamantului acesta, ci a cerului, a spiritului Se intelege, deci, ca in satul romanesc stravechi, religia nu este o activitate in care socialul domina, nu este un fenomen care se produce mecanic, in virtutea unor legi sociale, ci ea este o adevarata si cea mai relevanta activitate spirituala, loc de obarsie si dezvoltare a tuturor fortelor de creatie ale taranului49 50 Nicolae lorga dadea exemplar expresie simbiozei dintre religie, Biserica si viata obisnuita a comunitatii afirmand: "Crestinismul acesta de sintesa, discret si smerit, nu se rupe de societate si nici nu se amesteca in viata ei spre a o domina E o religie a "popei" insurat, care face parte dintr-o familie si uneori, in departate colturi sarace, umbla imbracat ca taranii si rastoarna brazda la fel ca dansii"51 iar "poetul patimirii noastre", Octavian Goga exprima maretia satului romanesc astfel: "Am privit satul si l-am despicat programatic, dandu-mi seama ca el e cel mai mare rezervor de energie nationala; am crezut de la inceput, prin transmisiunea stramosilor si parintilor mei, in ideea de rasa; am crezut deci in sat, fiindca satul era sinteza care reprezenta inaintea mea marele tot: neamul"52 Element specific al romanismului, taranimea reprezinta - asa cum a radiografiat-o Liviu Rebreanu - insasi esenta noastra ca neam 49 George Racoveanu, Omenia si frumusetea cea dintai, Editura Predania, Bucuresti, 2009, p 16 50 Alexandru-Corneliu Arion, "Traditions of the Romanian village, a vivid reflection of the Christian Tradition", in: Satul si spiritualitatea rurala intre traditie si modernitate (SSRTM), vol 2, p 40 51 Nicolae iorga, Afirmarea vitalitatii romanesti: conferinte la cursurile de vara de la Valenii-de-Munte, 1939, Valenii-de-Munte, 1940, p 49 52 Apud Daniela sontica, "Satul e cel mai mare rezervor de energie nationala", in ziarul Lumina, 31 Oct, 2019 V :https:  ziarullumina ro educatie-si-cultura lumina-literara-si-artistica satul-ecel-mai-mare-rezervor-de-energie-nationala-149232 html The Holy Scriptures in the Orthospere Ancient Texts through New Mediums Liviu ViDiCAN-MANCi Facultatea de Teologie Ortodoxa, Universitatea"Babes-Bolyai", Cluj-Napoca Abstract: in our research, in the one hand, we shall look closely into the presence of the Holy Scriptures in three of the most important communication channels of the Romanian Orthodox Church: Trinitas TV, the online edition of the Lumina newspaper and Doxologia; all three being institutional projects On the other hand, we shall take into account the other three main independent projects, which have not been recognized institutionally by the Romanian Patriarchy We shall observe the importance of the Holy Scriptures in the schedules of this new-media broadcasting companies, the manner in which the biblical message is conveyed and the model adopted for a better communication with the Orthodox Christians and not only Our aim is that of quantifying the institutional and the independent sites on which one can find the unabridged version of the Holy Scriptures in an organized fashion, as well as the way in which it is structured We are comparing the mode of organization of these sites based on reliability, usefulness, aesthetics and accuracy Keywords: bible digitalisation, institutional project, Romanian Orthodox Church, catechesis, catechisation by iCT Teaching the Gospel (Matt 28, 19-20) is the main mission of Christianity; a straight-forward fact, repeated by theologians as often as possible For Catechesis and Homiletics, two subjects from the field of applied theology, the message of the Scriptures, lit by the patristical interpretation, is what must be delivered to the world in the most accessible format - a format which is imposed by the culture of our times but which does not take away from the Truth Orthodoxy had the wisdom of adding the catechesis of the first centuries into the melting pot of its cult while the sermon kept its importance by becoming an integral part of the Holy Liturgy's two-folded structure it is self-evident that the mission of passing on the word of God represents far more than what has been mentioned above Nowadays, more than ever, the sermon and catechesis have taken on very challenging formats from the theological, communicational and social perspectives This has been made possible by the development of the new means of communications and of the new technologies The impact of iCT and the new-media upon the Christian mission, in general, and upon the Orthodox one, in particular, has been one of our constant 338 Liviu ViDiCAN-MANCi preoccupations, as proven by the research started at the end of 2012 (Vidican-Manci, 2020) Therefore, this is another reason to consider the "offer" of electronic biblical texts of the Orthodox Church during a conference centred round the reading of the Bible Methodology in our research, we shall employ a mix of methods; namely, the analytical and the synthetical methods entwined with a neinography adapted to theological studies On the one hand, we shall look closely into the presence of the Holy Scriptures in three of the most important communication channels of the Romanian Orthodox Church: Trinitas TV, the online edition of the Lumina newspaper and Doxologia; all three being institutional projects On the other hand, we shall take into account the other three main independent proj ects, which have not been recognized institutionally by the Romanian Patriarchy We shall observe the importance of the Holy Scriptures in the schedules of this new-media broadcasting companies, the manner in which the biblical message is conveyed and the model adopted for a better communication with the Orthodox Christians and not only Our aim is that of quantifying the institutional and the independent sites on which one can find the unabridged version of the Holy Scriptures in an organized fashion, as well as the way in which it is structured We are comparing the mode of organization of these sites based on reliability, usefulness, aesthetics and accuracy The interest for digitalization in the Romanian Orthodox Church The interest in the use of the new technologies in the processes of catechisation and sermonizing follows, to a certain extent, the implantation of the educational policies regarding the digitalization of the school environment During the last decade, each Minister of Education included on their agenda the wish of providing educational platforms and appropriate materials to the current generations Hence, there is a question that we must ask the institution of the Church: does the development of digital resources cover the needs of the younger generation of priests? His Beatitude Daniel, the Patriarch of the Romanian Orthodox Church stated that "the Orthodox Church considers that the new means of communication, such as the radio, the television, the internet, and the printed press offer new opportunities for mission At the same time, the Church draws our attention on the challenges brought along by the misuse of these means upon the life of a person and of a community The Holy Scriptures in the Orthospere Ancient Texts through New Mediums 339 (tDaniel, 2020, p 509) "The academic world is reserved, if not split, in trying to express an opinion about the process of digitalization whereas it is also concerned with an alleged superiority of the digital natives At the same time, the TechEvangelists underline the necessity of an education blended with iCT Even if this is an old topic, the talks for a common ground are just beginning and are encumbered by the lack of data about the impact of digitalization, which would otherwise help tip the balance in one way or the other What we know for sure is that all this commotion in the field of education has and will continue to have effects on the behaviour of today and tomorrow's Christians, as well as on the clergy Concerning the rallying round the two sides aforementioned, as Orthodox theologians, we notice more the highlights of the negative effects than the attempt to provide integrative solutions Jean-Claude Larchet, one of the most notable French theologians, in his work Malades des nouveaux media1 willingly takes on the same position as other authors such as Nicholas Carr,2 Adam Alter,3 and Cal Newport,4 who refuse being under the technological spell and underline the negative effects of technology and the hidden interests of large companies such as Google and Apple 5 if we were to consider Marshall McLuhan's analysis in which he emphasised the fact that the electronic era brought a change to the concept of information and that the principle of simultaneity is dominant, then the previous authors have a valid point of view: "The movement of information at approximately the speed of light has become by far the largest industry of the world The consumption of this information has become correspondingly the largest consumer function in the world The globe has become on one hand a community of learning, and at the same time, with regard to the tighiness of its interrelationships, the globe has become a tiny village Patterns 1 Jean-Claude Larchet (2016) Malades des nouveaux media Paris: L’Edition du Cerf which was translated in Romanian in 2018 as Captivi in interet by Marinela Bojin for the Sofia Publishing House in Bucharest 2 His works are available on his personal website http:  www nicholascarr com, which has been accessed on 21st December 2016 3 His works are available on his personal website http:  adamalterauthor com, which has been accessed on 21st December 2016 4 His works are available on his personal website https:  www calnewport com, which has been accessed on 21st December 2016 Cal Newport (2016) Deep Work : Rules for Focused Success in a Distracted World Grand Central Publishing, Hachette Book Group 5 The Social Dilemma, a recent Netflix documentary, is added to the voices of these people it deals with the phenomenon of manipulation that is employed by large companies such as Google and Facebook though which the user is turned into a product One of the interviewees says that when one uses a free product, he is in fact the product 340 Liviu ViDiCAN-MANCi of human association based on slower media have become overnight not only irrelevant and obsolete, but a threat to continued existence and to sanity" (Eric McLuhan, 2005, p 178) in the other corner, we do not have theologians but we have the kind of personalities (influencers)6 that might even change the fate of governments such as Steve Jobs, Bill Gates, Marc Prensky, Don Tapscott and many others it is obvious that everything is undergoing through an incredibly dynamic process and the segregation could present a powerful threat: believers and priests who are digital natives and believers and priests who are digital immigrants The tech-savvy youth blissfully and irresponsibly tries out everything they are offered on the golden plate of gadgets whilst their parents, who are hindered by the capabilities of their children’ s ‘toys,’ either ‘abandon’ the latter in front of the screen until they become exhausted, even addicted, or place themselves in a bigoted opposition, isolating their children from their peers, generating for them a medium- or a long-termed frustration and a tendency towards exaggeration The same Marshal McLuhan draws our attention on the fact that communication, creativity and development either happen simultaneously or they do not happen at all "New technology creating new basic assumptions at all levels for all enterprises is wholly destructive if new objectives are not orchestrated with the new technological motifs" (Eric McLuhan, 2005, p 185) Neil Postman affirmed that: "Our culture's adjustment to the epistemology of television is by now all but complete; we have so thoroughly accepted its definitions of truth, knowledge, and reality that irrelevance seems to us to be filled with import, and incoherence seems eminently sane And if some of our institutions seem not to fit the template of the times, why it is they, and not the template, that seem to us disordered and strange" (Neil Postman, 2005, p 80) However, through web 2 0 and 3 0, the internet is an almost perfect blend of text and image We cannot help but wonder what place do the instruments that facilitate an easy and useful reading of the Gospel for believers and clergy occupy amidst this blend The Christian Churches and the Modern Mass-Media Before the presentation of the study cases, it is important to review the way in which the Traditional Churches relate to the technological context of the late 20th 6 Term used as such even in Romanian, meant to define the people whose activity is so noticeable at a national and global level that they can receive millions of likes and benefit from moving the masses to the point of generating street protests gatherings and from being able to influence the law makers The Holy Scriptures in the Orthospere Ancient Texts through New Mediums 341 century and the early 21th century The new mass-media, which appeared in the 20th century and in the third millennium, has revolutionised communication Society, as a whole, was influenced by it Those who knew how to benefit from it have developed their businesses and have improved their reaction on the market, governments have reenforced their ownership over the statistical analysis of information (Castells, 2015), and schools have set the trend regarding the new teaching and learning methods The Roman Catholic Church has been part of this movement from its very beginning Ever since the invention of cinematography and up to the days of the fully-developed internet, the Catholic theologians have strategized, taken stand, emitted press releases and founded departments Heidi Campbell, whose work about the religious presence in the online environment is very well-known, considers the Catholic Church to be the most mindful to the new technological revolution (Campbell, 2010, p 9) in this regard, they have preceded the Protestants, after having lost the start when the first Guttenberg prints appeared 7 The way in which Catholicism regards the new audio-visual technologies is very correct and constantly updated From the 1936 Vigilanti Cura to the speeches of Pope John Paul ii and those of the most recent heads of the Catholics Church, Benedict XVi and Francis, one can notice an update of all the aims of the speeches in connection to the technological evolution if at the beginning of the last century, the Radio and the Cinematography held a key position in the public eye, nowadays, the focus shifted to the internet and the Social Media in 2002, the Pontificio Consiglio delle Comunicazioni Sociale issued the documents "La Chiesa e internet" and "Etica in internet ""inter mirifica," one of the documents form the Second Vatican Council, stipulated that a day should be dedicated to the new media The Pope would hold a speech on that occasion The first conference during which scholars tried to provide an answer to and even a strategy for an organic presence in the Digital Media from the Pan-orthodox perspective was held in Athens in 2015 DMOPC8 is the international Association of Digital Media and Orthodox Pastoral Care project, an organization founded by the Saint Maximus the Greek institute in Athens with the blessing of the Ecumenical Patriarch Bartholomew 9 7 in this regard, compare solely to Luther’s view on catechism at Vatican i An important work on the same topic belongs to Joel Molinari (2013) Le cathecisme, une invention moderne Paris: Bayard 8 For the unabridged text of the conclusions, see http:  dmopc org ?p=2167 9 The complete name of the institution is Saint Maxim the Greek institute for the Research, Preservation and Promotion of Spiritual and Cultural Traditions (www stmaximthegreek org) 342 Liviu ViDiCAN-MANCi Clearly, the presence of the Church in the digital environment was not meant only as a topic for various informal talks and for seldom published studies in niched magazines it was obvious that a time for clear-cut decisions would come at a pan-orthodox level regarding the establishment of specialized committees The line-up of speakers and panellists for the Athenian conference was an impressive one that included, together with Metropolitans and Archbishops, names such as Jean-Claude Larchet (France), Dr Anna Dannilova (Russia), Fr David Sharashanidze (Georgia), Yuri Grymov (Russia), Fr Jivko Panev (France), Fr Christopher T Metropulos (USA), Klaus Kennet (Germany), Fr Vasileios Kalliakmanis (Greece) and many others 10 The Ortodox Romanian Church delegated a group of representatives led by Fr Nicolae Dascalu, patriarchal advisor (Dascalu, 2012), and Fr Constantin Coman, professor at the Faculty of Orthodox Theology from Bucharest The focus of the conference was the online presence of the Orthodox Churches (Vidican-Manci, 2020, p 119) The second conference was held in Crete three years after the first and it included speeches delivered by bishops, priests, theologians, and iCT experts it was an opportunity for decision-making and the conclusions that were drawn were of a more practical nature than those of the first conference The most important point for future analysis was represented by the public acknowledgement of the necessity for emerging projects that might improve the online distribution rate of the biblical and patristic texts (Vidican-Manci, 2020, p 120) There are two main points for analysis in the context of this paper: on the one hand, the way in which the Romanian Orthodox Church relates institutionally to the online distribution of the Holy Scriptures and, on the other hand, the way in which the laypeople relate to this challenge Reading the Scriptures Online Trinitas Television has a show centred round the text of the Holy Scriptures: Cuvantul lui Dumnezeu pentru noi (Word of the Lord for Us) 11 This television broadcasts various programme types such as: cultural, liturgical, musical, social, 10 For the details of the participation, see http:  www dmopc15 com program-2  11 https:  www trimtas tv category emisiuni teologice cuvantul-lui-dumnezeu-pentru-noi  The mission of this show is presented as follows: Cuvantul lui Dumnezeu pentru noi show is aimed at broadcasting on biblical topics The Holy Scriptures is one of the most important sources for spiritual knowledge, and attempting to unravel its inexpungable interpretations of its teaching together with our guests is essential Presented in a concise and interactive maner, the show is meant to answer though the word of the Scriptures all the questions posed by today’s Christian The Holy Scriptures in the Orthospere Ancient Texts through New Mediums 343 theological, for children, and special editions None of these categories is explicitly biblical Has the Bible become so protestant that we feel the need for self-censorship during a show in which we could read and interpret the text of the Holy Scriptures? in the Lumina Newspaper there is an explicit presence of the biblical text it includes the Gospel as a daily column This is completed by an interpretation of the text from the Holy Fathers These columns are under the supervision of Fr Narcis Stuparu (Evanghelia zilei, n d ) The Sunday Gospel column is added to these and it gives us access to the Sunday Gospel extract and its praise-worthy interpretations provided by academics at seminaries or faculties of theology across the country (Evanghelia de duminica, n d ) Still, the believer does not have access to the full text of the Bible The Doxologia portal displays daily the text of the Apostle Reading and the Gospel By accessing them, one finds the biblical passage exclusively if in the Lumina Newspaper, one can also read an interpretation of the text, one might only find the text of the Bible - in its Synod’s edition - on the pages of this portal The website does not provide a section fully dedicated to the reading of the Scriptures (Doxologia, n d ) independent projects of digitalisation of the Holy Scriptures One of the oldest digitalisation projects of the Holy Scriptures is www bibliaortodoxa ro in the ‘About’ tab of the website, there is a mentioning about it being an independent project, created due to the lack of an institutional involvement The only institutional initiative belongs to the Dervent Monastery which provides the Bible in its Bartolomeu edition, but without making a rapid search engine available to the user (Biblia - Versiunea Anania, 2020) However, this is not recognized as a project of the local bishopric Sfantascriptura com (Sfanta Scriptura, n d ) is another option for the online reading of the Bible and it is also an independent one (Biblia ortodoxa, n d ) 1) Bibliaortodoxa ro The first independent project presented above is listed very rapidly through a Google search 33,300 results are displayed for the Orthodox Bible in 0 83 seconds and the www bibliaortodoxa ro website appears first in the list (Google search engine, n d ) The page has a very simplistic menu bar, lacking dynamism and any aesthetical pretence its tabs are: Home, interpretations, Resources, About and Contact The Home tab has also the Books of the Bible as they appear in the Synod’s edition (Biblia ortodoxa, n d ) When the user accesses one of the Books, he she is directed automatically to its first chapter The chapters are displayed on top of the 344 Liviu ViDiCAN-MANCi page, beneath the Menu bar and the title of the Book The website's search engine allows the user to move quickly though the biblical text, browsing only the verses that are on the researched topic The interpretations tab provides five audio clips and the interpretation of Saint Theophylact of Orhid (Biblia talcuita, n d ) it also redirects the reader to an external library via a link The Resources tab includes links to the Bucharest Bible, the Anania Bible and the Holy Gospel in its Mavrocordat edition from 1723 2) Biblia dervent ro Dervent Monastery's digital Bible is the Anania version The website's Menu includes: the Bible, introduction and Foreword On the left sidebar, there is a simplified menu: introduction-Old Testament - New Testament - Appendix in terms of design and ease of browsing, the page is very unappealing and slow Because of a noticeable change in font and the introduction of gridlines, the text seems to have been copied from another source which had a different format We believe no alteration had been made to the webpage since this bears a close resemblance to the original digital version which came in the form of a compact disk 3) Biblia ortodoxa info if the readers access the biblia ortodoxa info website, they will find the Bible in its Synod edition (1988), the Bartolomeu Anania version, the 1795 Blaj Bible, the King Carol ii Bible, the Balgrad New Testament and the Smirna New Testament The readers are welcomed with a tutorial which explains how the website should be used Although this website lacks an attractive design, too, it compensates by offering the parallel reading of the biblical verses from the various sources This proves to be very useful for many theologians and priests There are four maximum panels available for this parallel reading When the researcher changes the text on which he she is focussing in the main column, the other three do not change automatically However, if an entire chapter is changed, all four texts change automatically, making the parallel reading easier The possibility of seeing various translations of the same text in parallel is a great advantage The authors of the website have attempted to be as faithful as possible to the original text Nevertheless, browsing the website does not give one the same confidence as a publishing company would, as an institution which fully believes in its mission and vision 4) Sfantascriptura com This page (Sfanta Scriptura, n d ) comes with the benfit of a "textus receptus "None of the other analysed websites offers this it provides two text The Holy Scriptures in the Orthospere Ancient Texts through New Mediums 345 options: the 1988 Synod Bible and the 1921 Cornilescu edition There is also an interlinear New Testament The English translations it gives are also of great importance 12 The interface is still plain which makes the digital natives feel unattracted to the use of the webpage Even an unpretentious user is put off by the unappealing presentation Nonetheless, we would like to insist on the advantages that the website provides through the complexity of the text and the fact that the versions of the text can be places in parallel with the oficial text version Conclusions His Beatitude Daniel, Patriarch of the Romanian Orthodox Church, drew our attention on the fact that "even in today's secularized world, the Church is bound to wiiness or to proclaim the Word of God and to cultivate man's communion with God, having redemption as its aim The light that the Church can cast through the media is the light of the Gospel, the liturgical life, the mystical life of the saints and of philanthropy or the social activity of the Christians This light is a pretaste of the eternal light from the Kingdom of God Thus, the Word of God brings to Him all those who have received Him as Word of the eternal life" (tDaniel, 2020, p 509) And, he did this rightfully so However, this Word must be delivered in the proximity of the believers The Bible is not just any book, it is the Book of Books, it is the Word of the Lord We have the mission of making it available to all Hence, we believe that this is a right time for the Patriarchy to establish a committee of biblical scholars and digital communication experts, to evaluate its initial projects, to improve all the areas that require it and to link these projects to the website of the national bishoprics The believer is presented with a choice, but the majority of the options displayed by the search engines are all texts from the Cornilescu version of the Bible This year we are honouring the book translators and the Patriarchs for whom the translation and the publication of the Holy Scriptures were of utmost importance We consider that out proposition might be a way of showing our appreciation for their endeavours 12 The modern English translations of the Bible have been made based on a collection of manuscripts that differ from mainstream sources and that resulted in some important alterations to the biblical text regardless of the ‘well-intended’ editors Below, you can find a comparison between the various alterations of the biblical text in some modern English translations of the Bible together with the most used Romanian translations and the Greek original (Textus Receptus) The alterations (the change or omission of some words, phrases or passages) made to text are marked in red while the correct version is marked in green 346 Liviu ViDiCAN-MANCi if we are financially incapable of giving the Holy Scriptures for free to every believer, we should at least offer them a safe and high-quality online access to it Not knowing who is behind the digital Bible projects is very complicated and most unpleasant These aspects entitle our opinion regarding the institutional involvement of the Church in digital projects which would provide the guarantee of the text's accuracy The Church should also take on a major project such as this one because it would help bring the believers, who use the internet, closer to the text of the Holy Scriptures Providing easy access to the biblical text is not a necessity, it is a must As a nation, we have lost five decades to Communism and a few other centuries to poverty So, today, when technology is a commodity, we can no longer find excuses not to be a part of such an important project, such as the digitalization of the Bible though the institution of the Church Revelatia naturala intre sustinere si contestare 9 9 9 Florin Toader TOMOiOAGa Facultatea de Teologie Ortodoxa "Episcop Dr Vasile Coman ", Universitatea din Oradea Abstract: The present study brings into discussion the concept of natural revelation in different theological or scientific contexts Although the distinction between natural and supernatural revelation is diminished or completely abolished in recent Orthodox theology, we propose the maintenance of this distinction, at least for didactic and academic purposes As such, the concept of natural revelation is analyzed in the frame of Orthodox theology, of the protestant theology (Karl Barth) and is traced in the work of the British scientist Richard Dawkins The thesis of this study is that an unbalanced understanding of the natural revelation has tremendous negative consequences on all the fields of human culture and life Keywords: natural revelation, creation, beauty, Karl Barth, Richard Dawkins introducere Revelatia naturala, inteleasa drept cunoastere a lui Dumnezeu din fapturi, a fost un concept problematizat nu doar interconfesional, ci si in spatiul ortodox Este posibil ca si aceasta notiune sa fi fost "rascumparata" din "captivitatea babilonica" in care scolastica apuseana tinea, conform Parintelui Georges Florovsky, teologia ortodoxa indiciile nu lipsesc in acest sens Este cunoscut, de exemplu, refuzul Parintelui Staniloae de a separa revelatia naturala de cea supranaturala Urmand Sfantului Maxim Marturisitorul, nu exista o deosebire esentiala intre revelatia naturala si cea supranaturala sau biblica, ultima nefiind decat incorporarea celei dintai in persoane si evenimente istorice1 Cam in acelasi timp, Nikos Matsoukas gandea asemanator, dar mergea cu negarea distinctiei si mai departe in timp ce, pentru Parintele Staniloae, "continutul revelatiei naturale este cosmosul si omul dotat cu ratiune"2, revelatia supranaturala precizand-o pe cea naturala, pentru teologul grec, distinctia si contrapunerea celor doua notiuni reprezinta o influenta scolastica Odata cu cele doua concepte, teologii ortodocsi ar fi imprumutat, in conceptia lui Matsoukas, "teza teologiei scolastice a 1 Pr Prof Dr Dumitru Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol i, Editura institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1996, p 11 2 Pr Prof Dr Dumitru Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol i, p 11 348 Florin Toader TOMOiOAGa doua niveluri succesive ale revelatiei " Dimpotriva, "pentru traditia biblica si pentru cea ecleziastica, ( ), afirma acesta, nu exista problema a doua revelatii, a caror granite sa fie trasate si delimitate, ( ), astfel incat fiecare sa-si aiba regatul si autonomia sa Revelatia, pretutindeni si intotdeauna, e una si unica, implinita in lume si in istorie"3 si apoi da o definitie prin care doreste depasirea distinctiei scolastice intre natural si supranatural: "Revelatia numita naturala nu e nimic altceva decat receptivitatea creaturilor, prin care acestea se acomodeaza cu energiile manifestarii divine neintrerupte, incat sa se asigure mentinerea afi -ului, dezvoltarea si progresul lui ulterior, in cadrul raportului dintre creat si necreat"4 Conform acestuia, "Linia ortodoxa este [urmatoarea]: revelatia naturala si cea supranaturala sunt un singur lucru, de vreme ce exista unitate functionala intre natural si supranatural, intre cele sensibile si cele inteligibile"5 Unitatea indestructibila dintre ele nu poate impiedica, din pacate, intelegerea divergenta a realitatii Pentru psalmist, afirma ironic Matsoukas, "cerurile spun slava lui Dumnezeu" (Ps 18, 1), dar pentru multi altii, cerurile nu spun nimic6 7! Pentru cel credincios, vrea sa spuna teologul grec, lumea nu este o simpla natura desprinsa de Dumnezeu (etajul "supranatural" al realitatii), ci isi afla referentialitatea in Creatorul sau Voi ilustra aceasta idee cu o povestire relatata de un parinte contemporan: "Stateam pe o stanca Alaturi de mine curgeau ape reci si imi spuneam rugaciunea La scurt timp, in liniste, aud un glas dulce, imbatator, cantand si laudandu-L pe Creator Privesc si nu disting nimic in cele din urma, vizavi pe o ramura, vad o pasarica Era o privighetoare Aceasta pasare microscopica sa scoata aceste sunete dulci Mi-au venit lacrimi in ochi Erau lacrimi ale harului si ma gandeam: De ce sa cante aceasta mica privighetoare aceasta cantare splendida? De ce, cu ce scop? Poate asteapta sa o laude cineva? Cate nu mi-a spus mica privighetoare! si cate i-am spus in tacere: "Mica mea privighetoare, cine ti-a zis ca voi trece eu pe aici? Aici nimeni nu se apropie, atat de inaccesibil este locul Cat de frumos iti faci fara intrerupere rugaciunea ta lui Dumnezeu! Cate imi spui, mica mea privighetoare, cate ma inveti! ,""7 3 Nikos Matsoukas, introducere in gnoseologia teologica, trad de Maricel Popa, Editura Bizantina, Bucuresti, 1997, p 165 4 Nikos Matsoukas, introducere ingnoseologia teologica, p 165 5 Nikos A Matsoukas, Teologia dogmatica si simbolica, vol ii, Expunerea credintei ortodoxe, trad Nicusor Deciu, Editura Bizantina, Bucuresti, 2006, p 34 6 Nikos A Matsoukas, Teologie dogmatica si simbolica, ii, p 37 7 Patapios, monah Kavsokalivit, Sfantul Cuvios Porfirie Kavsokalivitul Sfintenia in secolul alXXi-lea, traducere din neogreaca diac asist univ dr Florin Toader Tomoioaga, Editura Doxologia, iasi, 2015, pp 34-35 Revelatia naturala intre sustinere si contestare 349 Pentru omul sfant, natura isi redescopera transparenta paradisiaca si permite comuniunea cu Creatorul acesteia, ca intr-un templu de dimensiuni cosmice in cele ce urmeaza voi expune succint cateva idei legate de revelatia naturala, avand in vedere principiile enuntate mai sus ideile vor fi urmarite in cadrul a trei modele distincte, care variaza de la sustinerea ferma la contestarea fara ezitare a revelatiei naturale: conceptia ortodoxa, afirmativa, cea a teologului protestant Karl Barth, pesimista si cea a savantului britanic Richard Dawkins, total negativa Sunt deci trei paliere care, chiar si in contestare maxima, ii pun in evidenta valoarea in concluziile de la finalul lucrarii voi pleda in favoarea mentinerii distinctiei dintre cele doua concepte, ca nu cumva, odata cu apa din covata (scolastica), sa aruncam si pruncul (revelatia naturala) 1 Cunoasterea lui Dumnezeu din creatie - perspectiva ortodoxa Primele pagini ale Scripturii vorbesc despre taina inceputului, despre inceputul creatiei ca opera a lui Dumnezeu adusa de la neexistenta la existenta, din nimic (sau, mai corect spus, din iubire) la fiinta Nu este asadar surprinzator faptul ca lumea, in ansamblu dar si in partile ei constituente, trimite la Creatorul ei Dupa cum se intampla si cu creatiile umane - care nu apar spontan si haotic, ci presupun un ganditor si o mana care sa le transpuna in realitate din planul gandirii, tot astfel universul in care este inserata lumea noastra reprezinta o marturie elocventa cu privire la Autorul sau divin "Cerurile spun slava lui Dumnezeu si facerea mainilor Lui o vesteste taria" (Ps 18, 1), din cele mai indepartate timpuri si pana astazi Cerurile nu doar spun, ci chiar "povestesc" marirea lui Dumnezeu, dupa o alta traducere (versiunea Bartolomeu Anania) Pentru cine nu ramane opac la aceasta poveste, ea poarta pecetea inconfundabila a Autorului ei Atunci cand citesti o piesa scrisa de Shakespeare, intelegi ca nu ar putea fi rezultatul unui amestec intamplator al literelor, insailate in joaca de un copil, dar si ca stilul si tragismul ei sunt marcile inconfundabile ale acestui geniu englez Pentru cine este familiarizat cu poezia lui Eminescu, un fragment poetic ales aleatoriu este imediat depistat ca apartinandu-i, pentru ca poarta amprenta romantismului sau "Cand privesc cerurile, lucrul mainilor Tale, luna si stelele pe care Tu le-ai intemeiat, imi zic: Ce este omul ca-ti amintesti de el?" (Ps 8, 3-4) Exclamatia imparatului David in fata maretiei creatiei, pe de o parte, si a fragilitatii fiintei umane, pe de alta parte, are o dimensiune universala: orice om sensibil la misterul lumii se regaseste in acest strigat Cercul ontologic format din Dumnezeu, lume si om este distrus in momentul in care unul din elementele sale este negat Fara ochiul si creierul 350 Florin Toader TOMOiOAGa uman, cerurile ar fi aproape inexistente, neavand cine sa le priveasca Ele nu ar mai povesti nimic Fara cosmos, omul ar fi imposibil de imaginat iar fara Dumnezeu, atat ochiul uman cat si cosmosul privit ar deveni absurde, fiind, la scara universala, o intelegere de o clipa a unui univers rational de o clipa, inainte de a se prabusi in nimicul originar Dumnezeu este Creatorul lumii inainte de a fi "geometru", matematician sau fizician, asa cum l-au definit unii filozofi, poate ca El este poet sau "poiitis", cum apare in varianta originala a Crezului "si a zis Dumnezeu: Sa fie lumina , sa fie o tarie, sa se adune apele, sa dea pamantul din sine verdeata, sa fie luminatori, sa misune apele de vietati, si pasari sa zboare, sa scoata pamantul fiinte vii, sa facem om" (Fc 1, 3-26) in acest caz, lumea este - conform viziunii ioaneice, o cuvantare a Cuvantului suprem Daca "La inceput a facut Dumnezeu cerul si pamantul" (Fc 1, 1), in acelasi inceput "era Cuvantul" (in 1, 1) Prin rostire, Logosul divin rostuieste creatia Sau, in varianta de traducere a lui Constantin Noica, ""La inceput a fost Rostirea", adica punerea in rost, rostuirea lucrurilor"8 Scriind despre cunoasterea lui Dumnezeu in contextul lumii pagane, Sf Apostol Pavel afirma: "Cele nevazute ale Lui se vad de la facerea lumii, intelegandu-se din fapturi, adica vesnica Lui putere si dumnezeire" (Rom 1, 20) Contemplarea naturala a fapturii vazute inalta mintea - chiar si in absenta revelatiei - la originea invizibila a acesteia, iar omul poate sesiza o frantura din puterea eterna si dumnezeirea Creatorului Este un proces ascendent, un urcus al mintii care o face sa se infioare in fata a ceea ce o depaseste si precede Asa cum il cunosc pe Dumnezeu din creatie, chiar daca intr-o forma imperfecta, alterata de caderea adamica, oamenii descopera si legile inerente firii lor si intregii firi in acest mod, ei implinesc legile morale naturale, revelate in constiinta si care ii pune in relatie cu datatorul lor: "Caci, cand paganii care nu au lege, din fire fac ale legii, acestia, neavand lege, isi sunt lorusi lege, Ceea ce arata fapta legii scrisa in inimile lor, prin marturia constiintei lor si prin judecatile lor, care ii invinovatesc sau ii si apara" (Rom 2, 14-15) Un reprezentant exceptional al acestei religii si moralitati a firii poate fi considerat Melchisedec, rege al Salemului si preot al "Dumnezeului Celui Preainalt" (Fc 4, 18), probabil canaaneean Avand o origine misterioasa, acesta ii este superior lui Avraam, care ii plateste zeciuiala si precede preotia lui Aaron, fiind o prefigurare a lui Hristos (cf Ps 109, 4 si Evr 7, 1-21) 8 Constantin Noica, Cuvant impreuna despre rostirea romaneasca, Editura Humanitas, Bucuresti, 1996, p 23 Revelatia naturala intre sustinere si contestare 351 "Dumnezeu il vorbeste pe Dumnezeu, iar creatia survine in aceasta vorbire, ca podoaba retorica, un discurs gratuit"9 afirma David Bentley Hart "Potrivit lui Berkeley, adevarul cel mai intim al lucrurilor sensibile este caracterul lor semiotic, participarea lor la limbajul divin"10 si in continuare, sintetizand pozitia ortodoxa, adauga: "Scriptura marturiseste ca Dumnezeu vorbeste in creatie despre slava sa, nu despre misterele lui; lucrurile invizibile ale lui se vad clar Discursul fiintei este revelator ca un fel de poezie, ca niste succesiuni nesfarsite de formulari frumoase, iar raspunsul potrivit la acest limbaj - replica ce sesizeaza si interpreteaza corect adevarul creatiei si care ii corespunde - este doxologia Cuvantul cuprinde toate cuvintele in mod transcendent, nu ca o mare tacere vaduvita de vorbire, ci ca deplinatate a rostirii, o "tacere sonora" de totala plenitudine, toata adancimea Tatalui exprimata in stralucirea vioaie a Duhului"11 Cu o asemenea perspectiva, Ortodoxia admite posibilitatea ca omul sa acceada la cunoasterea lui Dumnezeu "din fapturi", chiar si intr-o maniera nedeplina Filozofii greci clasici au ajuns pe baza ratiunii la ideea monoteismului, si de aceea Platon, Socrate si Aristotel sunt pictati pe peretii exteriori ai unor biserici din Bucovina, ca fiind "in preajma" Bisericii, in calitate de precursori ai crestinismului Stoicii, cu morala lor inspirata din observarea cosmosului, au ajuns sa fie parteneri de dialog ai teologilor care incercau sa explice morala crestina Religiile naturale propun practici si doctrine care coincid partial cu cele ale revelatiei iudeo-crestine chiar si in absenta acesteia Ascetismul nu cunoaste nicaieri forme mai radicale decat in hinduism ideea de nemurire si de jertfa avea un caracter dramatic la stramosii nostri geto-daci, in cadrul cultului lui Zalmoxis iar in zoroastrism, lupta dintre bine si rau, cu dualismul (aproape) ontologic dintre lumina si intuneric, pregatea terenul pentru venirea unui Mesia - Saosyant, de ce nu, asemenea lui Melchisedec, tot o prefigurare a lui Hristos? 2 Revelatia naturala si contestarea ei la Karl Barth Aceasta viziune generoasa si optimista asupra spiritului uman din toate timpurile si locurile nu este impartasita de toti crestinii Chiar daca si Ortodoxia are propriii sai contestatari ai posibilitatii de apropiere de Dumnezeu acolo unde revelatia (supranaturala) este absenta, aceasta contestare este mai specifica spiritului 9 David Bentley Hart, Frumusetea infinitului: estetica adevarului crestin, trad Vlad (Nectarie) Daraban, Editura Polirom, iasi, 2013, p 367 10 David Bentley Hart, Frumusetea infinitului: estetica adevarului crestin, p 367 11 David Bentley Hart, Frumusetea infinitului: estetica adevarului crestin, pp 367-368 352 Florin Toader TOMOiOAGa protestant Sola Scriptura nu mai lasa loc nici unei alte surse de cunoastere a lui Dumnezeu inspirat de pesimismul reformat cu privire la ratiunea umana, Karl Barth considera ca creatia nu il poate conduce pe om decat la idolatrie, cunoasterea autentica neputand fi posibila Nu exista pentru el, nici cunoastere naturala a lui Dumnezeu, nici teologie naturala Religiile naturale sunt intr-o relatie de contradictie cu revelatia, nu o anticipeaza si nici nu o pregatesc Dimpotriva, nu fac decat sa o obstructioneze: "Prin religie omul se pune pe sine in calea revelatiei prin aceea ca da nastere unui substitut al ei, ca inlatura de la bun inceput acel lucru pe care ar urma sa il aduca Dumnezeu"12 in lumina credintei revelate, religia apare ca un act strict uman, un echivalent de sens contrar a ceea ce Dumnezeu intentioneaza: "in credinta, revelatia arata ca religia oamenilor reprezinta mai degraba ceva opus credintei Din perspectiva revelatiei, religia este perceputa drept un demers uman prin care se incearca anticiparea a ceea ce Dumnezeu intentioneaza sa faca si chiar face prin revelatia Sa Religia reprezinta o incercare de a inlocui lucrarea divinitatii cu o infaptuire umana"13 Conceptia negativa a lui K Barth fata de "teologia de jos" sau naturala este foarte bine cunoscuta si indiscutabila Cu toate acestea, comentand Rom 1, 20, pare a-i face o concesie atunci cand afirma: "Platon, in intelepciunea sa, a recunoscut in urma cu mult timp ca in spatele celor vazute se afla universul cel nevazut care este Originea tuturor lucrurilor concrete si, in plus, minunatul bun simt al oamenilor din intreaga lume a inteles din cele mai vechi timpuri ca frica de Domnul este inceputul intelepciunii Ochii limpezi, nevinovati ai poetului din cartea lui iov si ai Ecclesiastului Solomon au redescoperit, in urma cu mult timp, oglindita in lumea aparentelor, Maiestatea lui Dumnezeu Glasul lui Dumnezeu poate fi intotdeauna auzit in vantul lin" Nu atat creatia este o problema in acest mod de descoperire de Sine a lui Dumnezeu, cat incapacitatea omului cazut de o a intelege corect si a o raporta la un Creator in absenta harului si a revelatiei lui Hristos, omul aduce la nivelul sau, antropomorfizeaza tot ceea ce concepe cu mintea sa, transformand ideea de "Dumnezeu" in idol iar unirea reala cu Acesta in religie Moartea lui Hristos pune mai puternic in relief aceasta incapacitate a omului de a ajunge la cunoasterea lui Dumnezeu prin propriile sale puteri Un comentator al lui Barth ii rezuma astfel conceptia: 12 Karl Barth, Dogmatica Bisericii, trad Ovidiu Cristian Nedu, Editura Herald, Bucuresti, 2008, p 76 13 Karl Barth, Dogmatica Bisericii, p 74 Revelatia naturala intre sustinere si contestare 353 "Barth sustine ca Moartea ispasitoare substitutiva a lui iisus Hristos pe Cruce i-a revelat omului, atunci cand este vazuta in lumina invierii Sale, faptul ca omul nu este capabil sa cunoasca il cunoasca pe Dumnezeu, lumea si omul asa cum sunt cu adevarat prin intermediul capacitatilor si inzestrarilor sale innascute si ca, dimpotriva, Dumnezeu insusi a trebuit sa vina in aceasta lume in persoana lui iisus Hristos, Dumnezeu-Omul si a trebuit sa traiasca si sa moara ca un om de dragul semenilor Sai pentru a-i permite omului (printre alte lucruri) sa dobandeasca acea cunoastere"14 intrebarea fireasca este daca nu cumva Barth adopta aceasta atitudine negativa fata de revelatia naturala, tocmai ca reflex al unei antropologii negative Comentatorul sau, Herbert Hartwell, raspunde ca la marele teolog protestant, "calea de cunoastere in teologie nu este determinata de nicio idee preconceputa, negativa cu privire la om, in particular in ceea ce priveste o presupusa incapacitate a omului de a-L cunoaste pe Dumnezeu si voia Sa lasand la o parte Scriptura, ci de interpretarea sa teologica, bazata pe exegeza Bibliei insesi, pe baza a ceea ce, in lumina invierii, a avut loc la Rastignirea lui iisus Hristos"15 Herbert Hartwell sustine ca Barth nu face decat sa interpreteze Scriptura, ca si cum aceasta ar putea fi inteleasa in mod neutru, in absenta unei viziuni antropologice si filozofice particulare - fie si confesionale, care sa il influenteze pe exeget Astfel, "tocmai datorita acestei interpretari teologice si biblice, Barth refuza sa deduca adevarul crestin de altundeva decat din adevarul crestin insusi asa cum este revelat de Dumnezeu in iisus Hristos si este atestat in Scriptura Prin urmare, tot ceea ce isi are originea in om, de exemplu in structura sa ca fiinta umana (antropologie), in gandirea sa (filozofie), in experienta sa (religia si cultura umana) este exclus ca sursa si baza a teologiei lui Barth"16 Termenul de "religie" folosit mai sus de Karl Barth se refera atat la religiile pagane antice sau contemporane, cat si la crestinism, la tendintele de a transforma Biserica vie a lui Hristos in religie guvernata de legi prea omenesti Dar, cel putin in privinta religiilor antice, judecata sa este prea aspra, fiindca acestea, dupa cum am observat, prin anumite practici si doctrine superioare, au netezit calea crestinismului Magii persani, care "slujeau stelelor" tocmai "de la stea s-au invatat sa se inchine tie, Soarelui dreptatii " (TroparulNasterii Domnului) Pentru Barth, caracterul radical al revelatiei crestine determina o ruptura totala fata de practicile si gandirea trecutului: 14 Herbert Hartwell, The Theology of Karl Barth: an introduction, Editura Gerald Duckworth, Londra, 1964, p 43 15 Herbert Hartwell, The Theology of Karl Barth: an introduction, p 43 16 Herbert Hartwell, The Theology of Karl Barth: an introduction, p 43 354 Florin Toader TOMOiOAGa "Locuitorii Olimpului si cei ai Valhallei se prabusesc atunci cand mesajul acelui Dumnezeu care este unicul si singurul Dumnezeu ajunge sa fie cunoscut si crezut Personajele oricarei practici religioase se arata in mod evident drept personaje lumesti si se retrag Pot sa mai ramana in viata doar ca simple idei, simboluri, fantome si, intr-un final, ca personaje de comedie iar pana la urma se vor cufunda in uitare chiar si sub aceasta forma Nicio afirmatie nu este mai revolutionara si mai aducatoare de pericol decat aceea ca exista un singur Dumnezeu si ca nu este nimeni altul ca El"17 Odata cu venirea adevarului, vechile practici si simboluri devin caduce, sunt reduse la statutul de umbre si caricaturi ale acestuia Rezumand, daca pentru teologia ortodoxa creatia este o Scriptura naturala in care omul poate observa maretia lui Dumnezeu, teologia barthiana ii neaga acest caracter Dupa K Barth, creatia nu vorbeste despre Autorul ei, sau, in orice caz, daca vorbeste, este inteleasa gresit de catre om Dar mai exista si o alta perspectiva din care universul este privit ca lipsit de orice semnificatie spirituala - cu exceptia autoreferentialitatii sale iar aceasta perspectiva este promovata de o parte a stiintei contemporane care afirma mutenia cosmica a creatiei, caracterul ei pur material, fara referinta la transcendent in randurile urmatoare voi pune in discutie aceasta abordare pornind de la gandirea savantului britanic Richard Dawkins 3 Misterul si tacerea creatiei - provocari stiintifice actuale (Richard Dawkins) Richard Dawkins scrie sub stindardul ateismului militant Din cauza caracterului militant al scrierilor sale, argumentele rationale cad in derizoriu, fiind inlocuite de cinism, ironie si fundamentalism stiintific, toate menite sa faca deconstructia crestinismului accesibila unui public cat mai larg Reteta succesului sau este exact ceea ce combate cu vehementa cand se refera la religie: superficialul, facilul, lipsa de analiza aprofundata, tezismul Acesta este, de altfel, si succintul portret de autor pe care i-l face David B Hart: Richard Dawkins este "zoolog si neobosit pamfletar, care - in ciuda incapacitatii sale de a filosofa - isi fascineaza intotdeauna cititorii prin indrazneala sa retorica"18, "invocand triumfator argumente "filosofice" pe care si un licean ce a parcurs jumatate din cursul de logica le-ar 17 Karl Barth, Dogmatica Bisericii, p 55 18 David Bentley Hart, Ateismul - o amagire: revolutia crestina si adversarii ei, trad Eva Damian, Editura Doxologia, iasi, 2017, pp 23-24 Revelatia naturala intre sustinere si contestare 355 demonta intr-o clipa"19 Acesta "manifesta adesea o incapacitate de a recunoaste presupozitiile filosofice care ii controleaza gandirea"20 Desigur, in cadrul sistemului sau, nu exista loc pentru revelatie Revelatia este expediata rapid in zona patologicului, religia fiind asociata cu magicul, fanatismul si violenta Exemplele sunt bizare prin simplitatea lor Atunci cand protesteaza impotriva atentiei exagerate (si nemeritate) pe care ar primi-o religia in mass-media, aminteste de scandalurile create in jurul caricaturilor lui Mahomed tiparite de o publicatie daneza in urma cu cativa ani Reactia disproportionata dintre publicarea acelor caricaturi si valurile de proteste si violente din mediul musulman este considerata de Dawkins un exemplu de favorizare a religiei in dezbaterile din mass-media si institutiile guvernamentale21 Pentru el, ceea ce se aplica unei religii precum islamul, se aplica in mod egal si crestinismului! Argumentul experientei personale este redus la o serie de iluzii, prilej bun de a evoca o amintire din copilarie: suieratul vantului, pe care l-a confundat pana la un punct cu murmurul unui barbat in conceptia sa, astfel s-ar putea explica fenomenul inspiratiei si al revelatiei22 Nu este de mirare ca revelatia si supranaturalul nu pot fi dovedite, in opinia sa, pe baze istorice Scripturile sunt, in cel mai bun caz, mituri pagane imprumutate de crestinism cu scopul de a se legitima23 Argumentele sale nu sunt noi, cel putin in spatiul romanesc Ele amintesc de agresiva propaganda sovietica prin care se incerca, in urma cu cateva decenii, decredibilizarea invataturii crestine, vizata fiind, de fapt, credibilitatea Bisericii in societate Acesta este motivul pentru care, unor asemenea lucrari, David Benley Hart nici nu se oboseste sa raspunda, dupa cum noteaza in "Cuvant inainte la editia in limba romana" a cartii Ateismul - o amagire: revolutia crestina si adversarii ei: " trebuie sa recunosc, cartile Noilor Atei erau atat de convenabil de prost scrise - slab argumentate, pline de o uluitoare ignoranta conceptuala si istorica, aproape adolescentine prin trivialitatea polemica, - incat m-au scutit de necesitatea unei contraargumentari; erau un cadou pe care ar fi fost nepoliticos sa il refuz"24 19 David Bentley Hart, Ateismul - o amagire: revolutia crestina si adversarii ei, pp 23-24 20 Christopher C Knight, Dumnezeul naturii: intruparea si stiinta contemporana, trad Viorel Zaicu, Editura Curtea Veche, Bucuresti, 2009, p 23 21 Richard Dawkins, Dumnezeu, o amagire, editia a Ш-a, revizuita, trad Victor Godeanu, Editura Curtea Veche, Bucuresti, 2018, p 93 22 Richard Dawkins, Dumnezeu, o amagire, pp 34-41 23 Richard Dawkins, Dumnezeu, o amagire, pp 94-98 24 David Bentley Hart, Ateismul - o amagire: revolutia crestina si adversarii ei, p 9 356 Florin Toader TOMOiOAGa si totusi, exista un punct in care, dupa cum marturiseste Dawkins insusi, stiinta si religia se intalnesc, si anume in sentimentul de reverenta fata de natura Acesta observa: "O reactie cvasi-mistica fata de natura si univers este un lucru comun printre oamenii de stiinta si ganditorii rationalisti" Dar, tine sa precizeze: "Ea nu are legatura cu vreo credinta supranaturala" 25 Aceste stari sunt analoage celor produse de muzica si poezie: "Sentimentul de fascinatie reverentioasa pe care ni-l da stiinta este una dintre cele mai inalte experiente de care psihicul uman este capabil Este o pasiune estetica profunda, comparabila cu cea nascuta de cea mai aleasa muzica si poezie Este unul dintre lucrurile care fac intr-adevar ca viata sa merite traita si da acel sentiment chiar intr-un mod si mai eficient cand reuseste sa ne convinga ca timpul pe care-l avem de trait este finit"26 Lucrarea sa, intitulata Destramarea curcubeului, este de inspiratie poetica, incepand chiar de la titlul acesteia impotriva convingerii poeticului romantic John Keats (1795-1821) ca stiinta umbreste farmecul lumii naturale, prin analiza sa descriptiva si obiectiva, Dawkins noteaza: "Titlul l-am preluat de la Keats, care credea ca Newton a distrus poezia curcubeului, reducandu-l la culorile prismatice Keats nici nu se putea insela mai tare, iar scopul meu este sa ii calauzesc pe toti cei tentati de o viziune asemanatoare catre concluzia contrara stiinta este, sau isi doreste sa fie, filon de inspiratie poetica "27 Cu alte cuvinte, "Keats s-a plans ca Newton a distrus poezia curcubeului, explicandu-l Extrapoland, [din perspectiva poetica] stiinta distruge placerea poeziei, fiind arida si rece, sobra, aroganta si lipsita de tot ceea ce un tanar romantic si-ar putea dori"28 D H Lawrence a "bombanit nemultumit" si el: "Cunoasterea a ucis soarele, facandu-l o minge de gaz cu pete Lumea ratiunii si a stiintei aceasta este lumea uscata si sterila in care locuieste mintea abstracta"29 Opinia sa este ca stiinta nu distruge frumusetea si poezia lumii ci ca, dimpotriva, in stil blagian, se poate spune, le sporeste El reia argumentele fizicianului Richard Feynmann, prin care a raspuns atunci cand a fost atacat de un prieten Cel 25 Richard Dawkins, Dumnezeu, o amagire, pp 26-27 26 Richard Dawkins, Destramarea curcubeului stiinta, iluzie si fascinatie, trad Gabriela Deniz, Editura Herald, Bucuresti, 2016, p 12 27 Richard Dawkins, Destramarea curcubeului stiinta, iluzie si fascinatie, p 12 28 Richard Dawkins, Destramarea curcubeului stiinta, iluzie si fascinatie, p 46 29 Richard Dawkins, Destramarea curcubeului stiinta, iluzie si fascinatie, p 45 Revelatia naturala intre sustinere si contestare 357 din urma i-a reprosat lui Feynmann ca "un om de stiinta, atunci cand studiaza o floare, nu mai vede nimic din frumusetea ei" Feynmann a replicat: "Frumusetea care este acolo pentru tine imi este accesibila si mie Dar eu vad o frumusete mai profunda, care nu este atat de usor accesibila altora Eu pot vedea interactiunile complicate ale florii Floarea este rosie Faptul ca planta are culoare inseamna ca a evoluat pentru a atrage insectele? si de aici ajungem la o alta intrebare Pot insectele vedea culori? Au ele oare simt estetic? si asa mai departe; nu vad cum studierea unei flori ii diminueaza in vreun fel frumusetea Nu face decat sa i-o sporeasca"30 Chiar daca Dawkins afirma afinitatea dintre mistica, poezie si stiinta ca mirare filozofica in fata universului, aceasta nu il impiedica sa il vada ca fiind un non-sens existential, impersonal si autoreferential Cartea Destramarea curcubeului seamana, sub anumite aspecte, cu lucrarea Despre facerea omului a Sfantului Grigorie de Nyssa Doar ca avem parte de imagini rasturnate, in oglinda in ambele scrieri, omul este inserat in macrocosmos, aratandu-i-se caracterul finit pe langa infinitul universului Richard Dawkins contempla toate treptele creatiei, de la cosmosul mare la microcosmosul corpului uman Omul este un punct minuscul in contextul spatial (erele geologice) si temporal (istoria lumii)31 Diferenta, totusi, fata de Episcopul Nyssei consta in faptul ca universul descris de Dawkins este amputat de Creatorul sau Este un univers ordonat, in care orice explicatie teista nu poate fi echivalata decat cu magicul si irationalul Crezul sau este unul de natura stiintifica: "Eu cred ca un univers ordonat, indiferent la preocuparile umane, in care fiecare lucru are o explicatie, chiar daca mai avem mult pana la descoperirea ei, este un loc mult mai frumos si mai minunat decat un univers garnisit cu o magie capricioasa si ad hoc"32 Cu o asemenea viziune mecanicista asupra vietii, nu este de mirare ca este intrebat, adesea, care ii este motivatia de a trai Raspunsul savantului britanic nu se lasa mult asteptat Scopul suprem al vietii umane si motivatia acesteia este cunoasterea stiintifica: "Nu este efortul de a intelege universul si cum de am ajuns sa ne trezim in el un mod nobil, luminat de a ne petrece scurta existenta sub soare? Acesta este raspunsul meu la intrebarea - care imi este adresata surprinzator de des -cum de suport sa ma mai trezesc dimineata"33 30 Richard Dawkins, Destramarea curcubeului stiinta, iluzie si fascinatie, pp 62-63 31 Richard Dawkins, Destramarea curcubeului stiinta, iluzie si fascinatie, pp 18-23 32 Richard Dawkins, Destramarea curcubeului stiinta, iluzie si fascinatie, pp 13-14 33 Richard Dawkins, Destramarea curcubeului stiinta, iluzie si fascinatie, p 23 358 Florin Toader TOMOiOAGa in ciuda predilectiei lui Dawkins pentru literatura, acesta nu intra in dialog decat cu o parte a ei, in mod selectiv Altfel, ar fi avut sansa sa cunoasca perspective mai profunde asupra existentei, chiar si din partea unor scriitori care au rupt legatura cu Biserica oficiala Pentru Lev Tolstoi, de exemplu: "Viata lumeasca (de la nastere pana la moarte) este intelegerea tot mai buna de catre om a spiritualitatii sale Pentru ca acest lucru sa fie posibil trebuie ca fiinta spirituala sa se deschida tot mai mult"34 Suicidul filozofic camusian, prezent la el intr-o forma diferita, suna in modul urmator: "Daca, oricat ar rataci, omul n-ar simti legatura spirituala cu lumea, cu Dumnezeu, n-ar putea trai Daca insa pierde constiinta acestei legaturi, nu mai poate sa traiasca si se omoara"35 Sensul vietii se profileaza doar in legatura cu transcendentul, cu depasirea imediatului prin spiritualitate: "Pentru a nu trai chinuit trebuie sa ai in fata nadejdea bucuriei insa ce nadejde a bucuriei mai poate fi, cand ai in fata batranetea si moartea? Exista numai o iesire din aceasta situatie, sa-ti inchini intreaga viata desavarsirii spirituale, in comuniune tot mai mare cu Dumnezeu Numai atunci viata este bucurie neintrerupta, iar moartea este si ea o bucurie"36 Doar in triunghiul format de relatia dintre om, Dumnezeu si bine, omul isi justifica existenta, una ontologic buna: "De ce sunt eu o manifestare separata a lui Dumnezeu? Pentru a avea parte de binele constiintei de sine si al comunicarii cu intreaga lume"37 Pentru Dawkins, omul nu este decat o manifestare a universului Suntem compusi din aceleasi elemente chimice din care este compusa lumea materiala si aceasta, in ultima instanta, deoarece suntem un conglomerat de bacterii (ce pot fi reduse, se subintelege, la compozitia lor chimica): "Fiecare dintre noi este un oras de celule si fiecare celula este un orasel de bacterii Tu, cititorule, esti un gigantic megalopolis de bacterii!"38 insa conform Sfantului Grigorie si traditiei patristice, maretia omului nu consta in asemanarea cu creatia, ci cu Creatorul sau Asemanarea cu Dumnezeu ii confera omului adevarata demnitate, iar nu asemanarea sa cu "soarecii si tantarii"39, remarca Parintele capadocian, nu fara o unda de ironie la adresa conceptului grecesc clasic de 34 Lev Tolstoi, Despre Dumnezeu si om: din jurnalul ultimilor ani (1907-1910), trad Elena Dragusin-Richard, Editura Humanitas, Bucuresti, 2006, pp 16-17 35 Lev Tolstoi, Despre Dumnezeu si om: din jurnalul ultimilor ani (1907-1910), p 11 36 Lev Tolstoi, Despre Dumnezeu si om: din jurnalul ultimilor ani (1907-1910), pp 12-13 37 Lev Tolstoi, Despre Dumnezeu si om: din jurnalul ultimilor ani (1907-1910), p 20 38 Richard Dawkins, Destramarea curcubeului stiinta, iluzie si fascinatie, p 27 39Vladimir Lossky, Teologia mistica a Bisericii de Rasarit, trad pr Vasile Raduca, Editura Anastasia, Bucuresti, 1991, p 143 Revelatia naturala intre sustinere si contestare 359 microcosmos Constiinta de sine pe care i-o da o asemenea demnitate il face pe om sa simta concomitent maretia si nimicnicia sa, vesnicia si finitudinea existentei sale: "Ma simt vesnic, singurul cu adevarat existent si tot eu, cand ma gandesc la mine, ma vad ca pe un nimic, particica infinit mica din ceva infinit mare"40 O parte din afirmatiile lui Dawkins ar putea fi usor acceptate de Sfantul capadocian (si de teologia ortodoxa) daca ar fi incadrate hristologic, in sensul de postulare a Logosului divin ca principiu al creatiei intreaga lume fizica pe care o descrie savantul britanic este imprimata de sens si intentionalitate dar acestea nu sunt raportate la un principiu superior, transcendent, ci raman inchise in ele insele, intr-un mod autosuficient si autoreferential Ceea ce in teologie numim logositatea creatiei, derivata din caracterul ei de cuvant al Cuvantului divin, nu primeste o explicatie stiintifica satisfacatoare Pe cale de consecinta, materia trebuie investita cu calitati precum inteligenta si rationalitate, pe care, intrinsec, nu le poate avea decat in relatie cu Ratiunea suprema Dar lui Dawkins ii lipseste tocmai Logosul divin, chiar si cand citeaza din poezia lui William Blake, care vorbeste despre corespondenta dintre microcosmos si macrocosmos in natura si in om: "Sa vezi Lumea in grauntele minuscul de nisip si-intregul Paradis locuind o floare, Strange-n palma mainii infinitul fara chip si Eternitatea in ora trecatoare si-intregul Paradis locuind o floare" (William Blake - "Augurii inocentei, cca 1803") Microcosmosul reflectat in macrocosmos si invers nu au niciun sens in absenta Lososului divin ca liant ontologic si haric al lor si, primordial, ca Facator al lor Citite in contextul Epistolei catre Coloseni, cap 1, 16, aceste afirmatii ar capata sens, fiindca acolo lumea este vazuta ca fiind fundamentata si orientata hristologic Ramane totusi ceva valoros din punct de vedere teologic chiar si la un autor care se declara ca fiind un adversar hotarat al oricarei revelatii, inclusiv al celei naturale si anume, sesizarea acelui ceva inexprimabil, tulburator, care indeamna la veneratie in sensul propriu-zis al termenului, dar pe care Dawkins nu il urmareste pana la capat: "impulsul de veneratie, respect si mirare care l-a condus pe Blake la misticism ( ) este tocmai cel care ne impinge pe unii dintre noi catre stiinta interpretarea noastra este diferita, dar ceea ce ne insufleteste este identic Misticul se multumeste sa se minuneze si sa se desfete cu un mister pe care nu ne-am fost "dat" sa il intelegem Omul de stiinta simte aceeasi mirare, dar este tulburat, 40 Lev Tolstoi, Despre Dumnezeu si om: din jurnalul ultimilor ani (1907-1910), p 21 360 Florin Toader TOMOiOAGa nu se simte satisfacut; recunoaste misterul ca fiind profund, apoi adauga: "Dar lucram la asta""41 Ceea ce vrea sa afirme la finalul acestei fraze este ca omul de stiinta, desi nu intelege misterul tulburator, lucreaza pentru descifrarea lui Misticul, dimpotriva, ar accepta in mod irational convietuirea cu misterul, fara sa incerce sa se confrunte logic cu acesta Ca nu este asa, in cazul misticii autentice, ne-o demonstreaza tratatele de mistica semnate de autori precum Sfantul Grigorie de Nyssa, la care ne-am referit anterior, Sfantul Dionisie Areopagitul sau Cuviosul Sofronie Saharov, pentru a cita un autor contemporan Metodologia misticilor ortodocsi consta in explicarea cat mai amanuntita a tainei (pentru a intelege ei insisi ce se intampla in cadrul experientelor duhovnicesti si a-i face si pe cititorii lor sa inteleaga), dar pana la un punct Este punctul de la care categoriile umane de gandire sunt insuficiente iar ratiunea ajunge la limita posibilitatilor ei Nu pentru ca aceste categorii nu ar fi inca inventate (ceea ce, presupune Dawkins, stiinta va clarifica pe viitor), ci fiindca exista realitati care transcend ratiunea umana si stiinta Sondarea lor nu mai tine de resortul stiintei, ci de cel al teologiei Exact aceasta separare a domeniilor de competenta este negata vehement de R Dawkins Acronimul NOMA (non-overlappingmagisteria, adica magisterii domenii nesuprapuse) a fost faurit de Stephen Jay Gould in Rocks of Ages tocmai pentru a separa domeniile de competenta ale stiintei si religiei teologiei Principiul NOMA suna astfel: "Magisteriul - sau domeniul - stiintei acopera taramul empiricului: din ce este facut universul (fapt) si de ce functioneaza el astfel (teorie) Magisteriul religiei se intinde peste chestiunile privind sensul ultim si valoarea morala Aceste doua magisterii nu se suprapun, nici nu cuprind toata interogatia posibila (sa luam drept exemplu magisteriul artei si al sensului frumusetii) Pentru a cita vechi stereotipuri, stiinta se ocupa de epoca pietrelor, iar religia, de piatra epocilor; stiinta studiaza cum merg cerurile, religia cum se merge la ceruri"42 Dawkins contesta ideile de mai sus Combatandu-le, el reda totusi cuvintele Martin Rees (nascut in 1942), astronom la Cambridge, care in cartea Our Cosmic Habitat se exprima in favoarea NOMA Martin Rees afirma: 41 Richard Dawkins, Destramarea curcubeului stiinta, iluzie si fascinatie, p 35 42 Richard Dawkins, Dumnezeu, o amagire, p 64 Revelatia naturala intre sustinere si contestare 361 "Misterul preeminent se refera la existenta lucrurilor, in definitiv Ce anume insufleteste ecuatiile si le actualizeaza intr-un cosmos real? Astfel de intrebari se situeaza insa dincolo de stiinta: ele sunt teritoriile filozofilor si ale teologilor"43 Pozitia lui Dawkins este insa diametral opusa NOMA: "Este un stereotip plictisitor (si, fata de alte clisee, nici macar nu-i adevarat) ca stiinta se ocupa de intrebari de tipul cum, doar teologia fiind pregatita sa raspunda la intrebarile de tipul de ce?"44 Fara sa posede instrumentarul filozofic de analiza, Dawkins confunda cele doua intrebari, considerand ca raspunsul la prima dintre ele se poate transfera si celei de a doua El poate sa sustina, spre exemplu, ca "selectia naturala este explicatia finala a existentei noastre"45 in replica, David B Hart afirma: "Problema existentei nu se rezuma la cum a ajuns lumea la actuala randuiala, din cauze deja intriseci ei, ci cum poate exista totul (inclusiv orice cauza) Este o intrebare la care nici o stiinta teoretica sau experimentala nu ar putea vreodata sa raspunda, deoarece este diferita calitativ de genul de intrebari pe care stiintele fizice au competenta de a le pune"46 Desigur ca refuzul de a recunoaste competentele specifice ale stiintei si teologiei este parte a metodologiei sale, pe care isi construieste "invadarea" unor "teritorii" straine lui (chiar daca nu poseda decat precar instrumentele de sondare a acestor domenii) insa, pentru un ochi atent, aceste detalii nu scapa Apologetul citat mai sus observa inculta incapacitate filozofica a lui Richard Dawkins "de a distinge intre, sa spunem, afirmatiile teoretice cu privire la cauzalitatea materiala si cele logice despre misterul existentei, sau pur si simplu intre tipul de chestiuni pe care stiintele au competenta de a le aduce in discutie si cele pe care nu"47 Am avut sansa sa asist la transarea acestei problematici in una dintre ultimele conferinte publice ale celebrului teolog grec, Nikos Matsoukas, cu care am inceput referatul acesta (Kilkis, 2005) Tema era dedicata raportului dintre stiinta si teologie in Hexaemeronul Sfantului Vasile cel Mare in cadrul conferintei, profesorul grec pleda in favoarea distinctiei absolute intre "cum?" si "Cine?" "Cum" a fost creata lumea este competenta stiintei care descrie, in modele tot timpul perfectionate si depasite de noi cercetari, modul in care a luat fiinta universul, asa cum il stim "Cine" este competenta teologiei si a religiei, fiindca presupune o transcendere a 43 Richard Dawkins, Dumnezeu, o amagire, p 64 44 Richard Dawkins, Dumnezeu, o amagire, p 65 45 Richard Dawkins, The Blind Watchmaker (New Yor: Norton, 1986), p 318 Vezi si David Bentley Hart, Ateismul - o amagire: revolutia crestina si adversarii ei, p 135 46 David Bentley Hart, Ateismul - o amagire: revolutia crestina si adversarii ei, p 135 47 David Bentley Hart, Ateismul - o amagire: revolutia crestina si adversarii ei, p 274 362 Florin Toader TOMOiOAGa materialitatii, care nu-si poate fi cauza si efect in acelasi timp Dupa cum era de asteptat, ideea apare si in opera sa publicata intr-un subcapitol al dogmaticii sale, intitulat "Cauza si modul nasterii fiintelor" afirma: "Teologia ortodoxa a indelungatei traditii nu a cazut in cursa vreunei nevoi de armonizare intre stiinta si religie si a putut sa distinga separat cele doua teme care se refereau la cine a creat lumea si la cum a fost aceasta creata Cele doua planuri independente: al teologiei si al stiintei, au fost unificate functional si nu au fost niciodata intelese dialectic"48 iar in continuarea acestei idei, paralelismul pe care il face intre Sfantul Vasile si fratele sau mai mic, Sfantul Grigorie de Nyssa, in interpretarea Facerii este interesant si edificator Chrisostomos Stamoulis continua ideile maestrului sau, citat anterior Acesta intra in dialog cu teoriile lui R Dawkins, considerand valul noului ateism ca oportunitate oferita Bisericii de a iesi din mutenia sa existentiala si din impasul sau istoric49 El observa ca "Dumnezeul impotriva caruia se lupta (noul ateism) nu are nicio legatura, in cele din urma, cu Dumnezeul credintei si teologiei crestine"50 sansa Bisericii este aceea de a-si clarifica credinta in raport cu un adversar redutabil Sarcina aceasta insa nu este usoara, deoarece ateismul militant este extrem de dogmatic si inchis la dialog, un adevarat fundamentalism religios care nu accepta punerea in discutie a premiselor sale51 Adevarul trebuie sa fie o cautare comuna a stiintei, filozofiei, culturii, in general, in dialog cu teologia Ch Stamoulis nu admite nici autoritarismul Bisericii care impune certitudini fundamentaliste Acesta observa ca, in Hexaemeron, Sfantul Vasile nu propune o alta viziune stiintifica despre lume decat cea valabila in epoca sa, pe care o accepta ca atare O lectura rapida certifica acest fapt Astfel, conform autorului patristic, soarele se invarte in jurul pamantului52 Elementele primordiale pentru constituirea universului sunt cele ale filozofiei grecesti clasice: apa, aer, foc, pamant Natura ofera parabole morale: trandafirul era fara spini initial; dupa cadere, spinii i-au fost adaugati ca sa avem durerea impletita cu veselia si sa ne aducem aminte de pacat53 interesant este ca avea o atitudine antievolutionista 48 Nikos A Matsoukas, Teologia dogmatica si simbolica, vol ii, p 125 49 Chrisostomos Stamoulis, Epmq каі Ѳаѵатод Ожщр yia svav noEmapo тір оаркаизцд (Eros si moarte Eseu la o civilizatie a intruparii), Akritas Publishing House, Athens, 2009, pp 278-279 50 Ch Stamoulis, Eros si moarte, nota 10, p 280 51 Ch Stamoulis, Eros si moarte, nota 10, p 280 52 Sfantul Vasile cel Mare, "Omilii la Hexaemeron", in Scrieri Partea intaia, colectia PSB nr 17, trad pr D Fecioru, Editura institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1986, p 106 si p 141 53 Sfantul Vasile cel Mare, "Omilii la Hexaemeron", p 125 Revelatia naturala intre sustinere si contestare 363 avant la lettre - speciile sunt stabile: din cal se naste cal, din leu, leu, din vultur, vultur54 Concluzia lui Ch Stamoulis este ca teologia "incepe acolo unde se termina stiinta, adica intrebarea cum, si este definita de intrebarea ontologica cine si de ce"55 Personal, nu pot sa nu observ ca aceasta reafirmare a principiului NOMA nu este intru totul lipsita de problematizari si aceasta deoarece modul in care raspundem la cum influenteaza modul in care raspundem la cine Daca lumea este descrisa in maniera darwinista, ca proces evolutiv in cadrul caruia omul este un descendent al maimutelor, desigur ca acest cum are un impact asupra lui cine Separarea pe competente a domeniilor nu este, totusi, o solutie definitiva in dialogul dintre stiinta si teologie Dar aceasta este o cu totul alta problema, nu face parte din scopul studiului de fata Citandu-l pe Einstein, Dawkins se apropie de apofatismul credintei si de mistica, refuzand insa dezvaluirea, apropierea de sursa ultima a frumosului si misterului: "Cel mai frumos lucru pe care il putem experimenta, a spus el, este misteriosul El este sursa artei si a stiintei adevarate"56 Chiar si cu un transcendent amputat, Dawkins contribuie la sesizarea frumosului si tainicului din creatie - ambele de o gratuitate care nu poate decat sa il tulbure pe omul de stiinta ateu Concluzii in randurile anterioare am urmarit conceptul de revelatie naturala in trei contexte extrem de diferite De la sustinerea notiunii din perspectiva ortodoxa, la punerea sa sub semnul intrebarii de catre teologul K Barth si pana la negarea vehementa a acesteia de catre ateismul militant reprezentat, in acest text de Richard Dawkins, revelatia naturala se preteaza la interpretari extrem de diferite Examinarea divergentelor de pozitie cu privire la revelatia naturala pune in evidenta frumusetea si robustetea acestui concept, fundamentat biblic si patristic Scepticismul lui K Barth lasa multe zone ale creatiei umane in afara interesului strict teologic, opunandu-le ireconciliabil harului si revelatiei supranaturale - in masura in care poate fi acceptata distinctia scolastica Consecintele ar putea fi urmarite in multe planuri, dar cele mai grave sunt ghetoizarea gandirii bisericesti si autismul teologiei care se inchide dialogului cu restul sferelor culturale si stiintifice Mai departe, negationismul aparent absolut al lui Dawkins nu este insa fara rest deoarece reliefeaza misterul creatiei, care 54 Sfantul Vasile cel Mare, "Omilii la Hexaemeron", p 171 55 Ch Stamoulis, Eros si moarte, p 294 56 Richard Dawkins, Destramarea curcubeului stiinta, iluzie si fascinatie, p 63 364 Florin Toader TOMOiOAGa prin sine insusi este un semn al transcendentului Abordand divergentele, teologia ortodoxa evita pericolul tauologiei si al monologului (acela de a se raporta doar la surse care ii dau neconditionat dreptate intotdeauna) in timp ce teologia ortodoxa semnaleaza riscurile unei delimitari prea didactice intre natural si supranatural, specifice invatamantului apusean, trebuie concomitent sa opereze cu concepte teologice moderne, cel putin in cadrul academic Eliminarea acestor concepte din vocabularul teologic ar fi o greseala metodologica la fel de mare ca si utilizarea lor in sens occidental, cu preluarea intregului context specific Cea mai buna solutie este nuantarea termenului de revelatie naturala in sens ortodox si nu negarea lui in sens contrar, exista riscul ca, odata cu apa din covata (scolastica), sa aruncam si pruncul (revelatia naturala) Psaltirea mitropolitului Bartolomeu sau despre impreuna vorbirea sufletului cu Dumnezeu Stelian PAsCA-TUsA Facultatea de Teologie Ortodoxa Universitatea"Babes-Bolyai", Cluj-Napoca Bogdan sOPTEREAN Facultatea de Teologie Ortodoxa Universitatea"Babes-Bolyai", Cluj-Napoca Abstract: The translated version of The Psalter made by Metropolitan Bartholomew is considered by specialists the poetic art of his work oftranslation, commentary, and annotation of the text of the Septuagint in this book, the Metropolitan managed to create for the reader, the premises of being caught in a mysterious dialogue with God through the vocabulary and internal tension of the text he created For this reason i wanted to approach his work carefully and i made an analytical approach in which i wanted to highlight how to choose the right words and their meanings to understand where the impetus for prayer that his version conveys As such, i highlighted the elements that gave this Psalter special specificity: restoring the lyrical form of the psalms for the Romanian language, the beauty of the language used, the comments in the fooinotes, the theological interpretation of the text and highlighting the messianic dimension of the Psalms The present research is intended to be an invitation to read the version written by the Metropolitan and, at the same time, to reactivate the interest in the Bible, which the Holy Synod categorized as a jubilee edition Keywords: Psalter, translation, vocabulary, comments, theological interpretation introducere Diortosirea integrala a Sfintei Scripturi realizata de mitropolitul Bartolomeu al Clujului dupa 11 ani de munca asidua (1990-2001) a fost intampinata cu mult entuziasm atat, de catre teologi, cat si de catre filologi Reactiile acestora, adunate ulterior intr-un volum editat de parintele stefan iloaie la editura Renasterea in anul 20031, subliniau in unanimitate necesitatea unei astfel de revizuiri a textului sfant care sa fie alcatuita cu cea mai riguroasa literalitate fata de textul original si care sa corespunda varstei de acum a limbii romane Cumpanind cu mult discernamant tendintele personalitatii sale (ma refer aici la cea de literat si cea de teolog), autorul a reusit sa evite literaturizarea si juxtalinearitatea, scotand la lumina 1 stefan iloaie (ed ), Primele marturii despre Biblia Jubiliara 2001 Versiunea Arhiepiscopului Bartolomeu Valeriu Anania, Ed Renasterea, Cluj-Napoca, 2003 366 Stelian PAsCA-TUsA, Bogdan sOPTEREAN un text "suficient de fidel (fata de original) pentru a permite exegeza si suficient de frumos spre a fi citit cu placere"2 De fapt, acesta este modelul pe care orice traducere sau revizuire a Sfintei Scripturi ar trebui sa-l urmeze in general, reflectiile si analizele cuprinse in volumul amintit, dar nu numai3, au fost axate pe texte din Noul Testament Au fost vizate si cateva versete vechi-testamentare, dar nu s-a insistat in aceasta directie Datorita acestui fapt, am considerat ca este oportun sa-mi concentrez atentia pe una din cartile diortosite4 de mitropolit Am ales Psaltirea, fiindca este singura scriere care a aparut si in format separat din ratiuni cultice5 si pentru ca aceasta versiune a psalmilor a suscitat atentia mai multor cercetatori in anii care au urmat publicarii ei Parintele ioan Chirila, titularul disciplinei Studiul Vechiului Testament de la Facultatea de Cluj-Napoca, este primul specialist care isi exprima opinia fata de textul revizuit al Psaltirii Chiar daca nu ofera o analiza detaliata a continutului, parintele profesor evidentiaza principalele elemente care ii ofera acestei editii unicitate si valoare: revenirea la forma nefragmentata de structurarea pe catisme, reasezarea structurii lirice a textului primar, continutul si structura notelor infrapaginale si vocabularul utilizat6 Este important sa mentionez faptul ca parintele Chirila este unul din colaboratorii apropiati ai mitropolitului Bartolomeu cu care s-a consultat in vederea gasirii unei solutii optime pentru textele dificile din Scriptura Veche 2 Bartolomeu Valeriu Anania, "Din experienta atelierului biblic", in st iloaie (ed ), Primele marturii despre Biblia Jubiliara, p 252 3 Aurelia Balan-Mihailovici, "Noul Testament in versiunea Bartolomeu Valeriu Anania", in: Studii Teologice, 66 (1995) 4-6, pp 130-44; Stelian Tofana, "ierarhul Bartolomeu Valeriu Anania - biblist", in stefan iloaie si Radu Preda (eds ), Logos Arhiepiscopului Bartolomeu al Clujului la implinirea varstei de 80 de ani, Ed Renasterea, Cluj-Napoca, 2001, pp 123-129 4 Aceasta editie a Sfintei Scripturi nu este o traducere efectiva, fapt afirmat chiar de autorul ei Metoda comparatista folosita de acesta impunea o traiectorie inversa: "daca traducerea pleaca de la textul original spre limba receptoare, diortosirea, dimpotriva pleaca de la textul curent, deja tradus, si-l imbunatateste in tot ceea ce pare invechit, folosind si confruntarea cu textul original acolo unde era nevoie" Bartolomeu Valeriu Anania, "Din experienta atelierului biblic", p 242 Cu toate acestea cele doua directii de abordare au numeroase puncte de intersectare Spre exemplu, daca persoana care diortoseste propune o echivalenta textuala noua ce nu este intalnita in editiile anterioare, atunci textul respectiv nu este diortosit, ci tradus Cf Mihai Neamtu, "Sfanta Scriptura in Trupul Bisericii", in stefan iloaie (ed ), Primele marturii despre Biblia Jubiliara, p 185 5 Cartea Psalmilor sau Psaltirea profetului si regelui David, versiune revizuita dupa Septuaginta, redactata si comentata de Bartolomeu Valeriu Anania, Ed Arhidiecezana, Cluj-Napoca, 1998 6 ioan Chirila, "Trei trepte ale cuvantului revelat in traducerea si talcuirea inalt Prea Sfintiei Sale Bartolomeu (Psaltirea, Cantarea Cantarilor, Cartea Profetului isaia)", in: Renasterea, (1999) 9 Vezi si ioan Chirila, "Treptele desavarsirii cunoasterii realizate de chipul exprimarii poetice", in: Renasterea, (2000) 6 Psaltirea mitropolitului Bartolomeu sau despre impreuna vorbirea sufletului cu Dumnezeu 367 Lucian V Bagiu, cadru universitar la Alba lulia si membru in Uniunea Scriitorilor, este cel mai atent observator al poeziei vechi-testamentare diortosite de mitropolit7 Acesta dedica mai multe studii in care evidentiaza atitudinea pe care Valeriu Anania8 in calitatea sa de literat o manifesta in munca sa de revizuire a textului Astfel ca, in 2006 publica un studiu care abordeaza problematica surselor folosite de mitropolitul Bartolomeu in diortosirea Psaltirii9 si doi ani mai tarziu unul care viza poezia Vechiului Testament10 Ulterior, in 2014 coreleaza cele doua cercetari intr-un studiu amplu11 in care analizeaza sub raport estetic si al calitatii limbii diortosirea psalmilor, care, in opinia sa este adesea spectaculoasa12 Astfel ca, acesta cerceteaza diferite aspecte filologice precum: introducerea la psalmi care este considerata o arta poetica a mitropolitului talmacitor13, specificitatea comentariilor de la subsolul paginii, restaurarea arhitecturii originale a psalmilor, optiunii inedite de traducere etc Textul diortosit al Sfintei Scripturi si implicit al Psaltirii a fost privit si cu rezerve de catre specialisti, fie ei teologi, fie filologi Obiectiile acestora vizau metodologia folosita de mitropolit14 si optiunile sale pentru diferite cuvinte  sintagme pe care le-a utilizat in versiunea sa Mentionez in acest context teza de doctorat a lui Calin Popescu sustinuta la F acultatea de Litere din Pitesti in 2016 si publicata cu mici retusari un am mai tarziu15 Autorul acestei cercetari oneste si de bine argumentata 7 Analiza lui Lucian V Bagiu nu s-a limitat la acest categorial de scrieri, ci a mai avut in vedere si genul profetic si textul Evangheliilor Vezi in acest sens studiul: Lucian V Bagiu, "Diortosirea Sfintei Scripturi de catre i P S Bartolomeu Anania", in Eugen Munteanu et alii (eds ), Receptarea Sfintei Scripturi: intre filologie, hermeneutica si traductologie i Lucrarile Simpozionului National "Explorari in traditia biblica romaneasca si europeana", Ed Universitatii "Alexandru ioan Cuza", iasi, 2014, pp 22-35 ’ ’ 8 Numele de mirean al mitropolitului Bartolomeu Am optat si pentru acest nume datorita faptului ca filologii folosesc adeseori acest apelativ 9 Lucian V Bagiu, "Psalmii (traducerea Bartolomeu Valeriu Anania) intre Septuaginta si Textul Masoretic", inAnnales Universitatis Apulensis Philologica, nr 7, tomul 1, Universitatea "1 Decembrie 1918", Alba-iulia, 2006, p 147-154 10 Lucian V Bagiu, "Diortosirea Sfintei Scripturi Poezia Vechiului Testament", in Rotonda unui suflet aprins pentru Dumnezeu si Neam Vox clamantis in pectore, Ed Reintregirea, Alba-iulia, 2008, pp 71-123 11 Lucian V Bagiu, "Poezia Vechiului Testament in diortosirea i P S Bartolomeu Anania", in Receptarea Sfintei Scripturi: intre filologie, hermeneutica si traductologie iii Lucrarile Simpozionului National "Explorari in traditia biblica romaneasca si europeana", Ed Universitatii "Alexandru ioan Cuza", iasi, 2014, pp 51-77 12 L V Bagiu, "Diortosirea Sfintei Scripturi", p 29 13 L V Bagiu, "Poezia Vechiului Testament", p 58 14 Cristian Badilita, "Raport final despre Septuaginta", in http:  oglindanet ro raport-final-despre-septuaginta  (accesat in 09 iunie 2020) 15 Calin Popescu, Psaltirea nationala introducere in filologia celui mai longeviv text literar romanesc, Ed Mediaprint, Pitesti, 2017 368 Stelian PAsCA-TUsA, Bogdan sOPTEREAN stiintific care vizeaza analiza principalelor editii ale Psaltirii aparute in spatiul romanesc, scoate in evidenta cateva aspecte nefericite: amestecul surselor care asuma originalul ebraic cu editiile traduse dupa Septuaginta, in conditiile in care mitropolitul sustinea ca doreste sa restaureze textul dupa originalul grec; folosirea mai multor editii critice in mai multe situatii, nu doar a celei indicate ca text sursa; folosirea in locul Textului Masoretic a Bibliei de la ierusalim care este o traducere in limba franceza a originalului ebraic; interventia literatului in identificarea unor solutii ingenioase de traducere; implicarea clericului catehet in protejarea unei terminologii specifice teologiei morale de folosirea acesteia in contexte intamplatoare16 Chiar daca opiniile critice ale acestor specialisti sunt intemeiate, ele nu au cum sa puna intr-un con de umbra contributia extraordinara a mitropolitului Bartolomeu in deslusirea intelesurilor tainice ale psalmilor Efortul sau a scos la lumina cuvinte care au fost intelese mai bine de cititori si care au devenit mult mai accesibile in vederea intruparii lor17 Ca atare, in cercetarea mea intentionez sa subliniez aspectele pozitive ale textului diortosit de mitropolit si sa ofer cat mai multe argumente pentru citirea acestuia Abordarea mea este in consonanta cu genul de lectura promovat de parintele ioan Chirila care are in vedere frumosul si armonia18 Prin urmare, dupa expunerea modului in care mitropolitul se raporteaza la versiunea sa, voi evidentia elementele care indeamna la lectura si rugaciune Poezia psalmica in viziunea mitropolitului Bartolomeu Mitropolitul Bartolomeu afirma ca poezia ebraica are un rafinament cu totul aparte Aceasta nu este sub nicio forma produsul unui amatorism, ci dimpotriva "vadeste o stiinta a versificatiei" care ofera cititorului  ascultatorului un mesaj teologic profund in opinia sa, poezia psalmica este "teologia in starea ei de gratie muzicala"; Domnului i se ofera o jertfa bineprimita din tot ce are omul mai bun19 insasi constructia ei formala lasa sa se intrevada faptul ca poezia psalmica nu este pusa in valoare de elementele de prozodie, ci de continutul ei ideatic La evrei, rima, 16 C Popescu, Psaltirea nationala, pp 235-241 17 i Chirila, "Trei trepte ale cuvantului revelat" 18 Parintele profesor semnaleaza faptul ca aceasta versiune a mitropolitului Bartolomeu poate sa fie privita cu rezerve de cercetatori, dar el care a vazut "unele farame din genunile din care s-au zamislit cuvinte potrivite" nu poate sa li se alature Atitudinea sa nu este determinata de supunerea fata de chiriarhul sau, ci de tipul de lectura pe care-l face, lectura care cauta frumosul si armonia i Chirila, "Treptele desavarsirii cunoasterii" 19 Bartolomeu Valeriu Anania, "introducere la Psalmi", in Biblia sau Sfanta Scriptura Editie jubiliara a Sfantului Sinod, Ed institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2001, p 614 Psaltirea mitropolitului Bartolomeu sau despre impreuna vorbirea sufletului cu Dumnezeu 369 ritmul si masura silabelor dintr-un vers nu sunt influentate de regulile clasice (de pilda cele grecesti) care caracterizeaza o creatie lirica Dimpotriva, rima este inexistenta, iar ritmul care este extrem de flexibil se intemeiaza pe un sistem tonal derutant transmis pe cale oral-auditiva, imposibil de sesizat prin semne grafice Singura coordonata constanta pe care o putem avea in vedere cand analizam poezia ebraica, este paralelismul stihurilor care poate fi de trei tipuri: sinonimic20, antitetic21 sau sintetic  formal22 in cadrul acestui paralelism, ideile din primul stih sunt reluate in versurile urmatoare pentru a fi dezvoltate sau negate, in functie de tipul de paralelism utilizat Acest mod de versificare este un "unicat cultural" si nu are corespondent in limba greaca sau latina Ca atare, traductorii textului sfant erau constienti ca nu vor putea sa redea continutul ideatic prin structuri prozodice corespondente23 in acest sens, mitropolitul conchide prezentarea artei poetice iudaice din introducerea sa la psalmi subliniind faptul ca "absenta rimei silabice in favoarea unui rime a gandirii, precum si lipsa ritmului prozodic in favoarea ritmului interior, confera poeziei psalmilor o nota de surprinzatoare modernitate "24 Pentru a scoate in evidenta acest fapt mitropolitul opteaza pentru o aranjare in pagina care este specifica poeziei contemporane Acest tip de organizare a stihurilor creeaza cadru necesar identificarii ritmului de rostire si faciliteaza accentuarea unor cuvinte cu continut teologic semnificativ Restaurarea formei lirice a psalmilor Dificultatea traducerii textului original al sectiunilor lirice din Sfanta Scriptura intr-o limba moderna este de la sine inteleasa Nimeni nu a reusit pana acum sa restaureze originalul poetic al textului biblic25 Acest fapt i-au determinat pe sinodali la inceputul secolului XX sa propuna in echipa de revizuire a textului Bibliei de la 20 Paralelismul sinonimic: ideea din primul verset este reluata si reformulata in cel de-al doilea stih Ex "Pentru ce oare s-au intaratat neamurile   si de ce-n desert au cugetat popoarele?" (Ps 2,1) 21 Paralelismul antitetic: cele doua versete sunt puse in antiteza ideatica sau de gandire Ex: "Ca Domnul cunoaste calea dreptilor,   iar calea necredinciosilor va pieri " (Ps 1,6) 22 Paralelismul sintetic: ideea primului stih este preluata si amplificata in cel de-al doilea si apoi transmisa mai departe "Zis-a cel nebun in inima sa:   Nu este Dumnezeu!   Stricati au devenit   si urati s-au facut in caile lor,   nu-i nimeni care sa faca binele,   nu, nici macar unul nu este   Din cer S-a aplecat Domnul   spre fiii oamenilor   sa vada daca este cineva care intelege sau care-l urmeaza pe Dumnezeu " (Ps 13,1-2) Aceste exemple au fost preluate din introducerea mitropolitului B V Anania, "introducere la Psalmi", p 615 23 B V Anania, "introducere la Psalmi", p 614 24 B V Anania, "introducere la Psalmi", p 615 25 L V Bagiu, "Poezia Vechiului Testament", p 60 370 Stelian PAsCA-TUsA, Bogdan sOPTEREAN Buzau pe poetul George Cosbuc26 Sfantul Sinod de atunci a constata faptul ca structurile lirice ale Sfintei Scripturi nu puteau fi restaurate in forma lor originara numai de un poet27 Fiind culme a rostuirii cuvantului revelat, lirica biblica nu putea fi perceputa cu adevarat decat de cel care, purtat in duh, se deschide comuniunii treimice si-si lasa intreaga fiinta sa fie purtata de acest fior sfintitor a comunicarii nemijlocite: "Lirica biblica - semnala parintele ioan Chirila - este o culme a rostirii cuvantului revelat in structurile liturghiei vesnice Este matricea adunarii noastre din risipire si iata de ce Cand auzim marturia narata a vremilor trecute, mintea o iscodeste si ne iscodeste, cand auzim cantul revelatiei, inima se cucereste de har si duhul omului se linisteste ca dar "28 Odihnirea sa in Duhul care vegheaza neincetat asupra textului scripturistic si darul sau nativ de a zamisli cuvinte potrivite, au facut din condeiul diortositorului un instrument ce a dat viata cantului Revelatiei Astfel ca, inima plina de har a mitropolitului Bartolomeu a restaurat arhitectura textelor psalmice in poetica originala (asa cum se gaseste in Septuaginta) si oferit cititorului cuvinte de inteles care au putut sa-i aseze sufletul in linistire: "Reasezarea structurii lirice a textului primar, creata prin tensiuni tonale si de ritm sugerate, dincolo de paralelisme, de rimele presarate cu deosebit simt al electiei sensurilor cuvintelor, efectiv fura sufletul in cadrele inaltarii stihurilor catre Cel Preainalt "29 Demersul sau restaurator a fost unul extrem de dificil Mitropolitul trebuia sa inteleaga ce a spus in originalul grecesc si sa il transpuna liric in structuri de gandire specifice mediului romanesc30 Pentru aceasta, afirma autorul, s-a pregatit toata viata sa exersand in calitate de literat si genul liric: "Ma uit indarat, la truda literara 26 ioan Pintea, "Cosbuc, Anania si Biblia Bartolomeu'", in stefan iloaie (ed ), Primele marturii despre Biblia Jubiliara, p 202 27 "Poetului in sufla Duhul rima si ritmul, ii canta inima intelesurile ascunse si mintea-i strafulgera lumea cu vestiri minunate, de aceea el ne invata sa ne recucerim fiinta pentru vremea stralucirii edenice " ioan Chirila, "Arhiepiscopul Bartolomeu - un om cuprins prin talcuire in dulceata si lumina Revelatiei", stefan iloaie si Radu Preda (eds ), Logos Arhiepiscopului Bartolomeu al Clujului la implinirea varstei de 80 de ani, Ed Renasterea, Cluj-Napoca, 2001, p 120 28 i Chirila, "Arhiepiscopul Bartolomeu", p 121 Vezi si ioan Chirila, "Biblia jubiliara - model al dialogului autentic cu Logosul", in stefan iloaie (ed ), Primele marturii despre Biblia Jubiliara, p 41 29 i Chirila, "Trei trepte ale cuvantului revelat" 30 Acest mod de abordare a poeziei ebraice a fost initiat in limbile moderne de Martin Luther care sustinea urmatoarele: "Cine vrea sa vorbeasca in germana, nu trebuie sa foloseasca stilul ebraic Ci, mai degraba, trebuie sa aiba grija ca - odata ce l-a inteles pe autorul evreu - sa se concentreze asupra sensului textului, intrebandu-se: Ce spun (cum se exprima) germanii intr-o astfel de situatie? Odata ce are cuvintele germane care vor servi scopului sau, sa lase deoparte cuvintele ebraice si sa exprime in chip liber intelesul in cea mai buna germana pe care o cunoaste " Vasile Mihoc, "Labor amoris Sfanta Scriptura in versiunea Bartolomeu Valeriu Anania," in stefan iloaie si Radu Preda (eds ), Logos Arhiepiscopului Bartolomeu al Clujului, p 106 Psaltirea mitropolitului Bartolomeu sau despre impreuna vorbirea sufletului cu Dumnezeu 371 a celor 60 de ani , si-mi spun ca poate tocmai de aceea mi-a harazit Dumnezeu aceste decenii, ca sa ma exersez in limba literara a tuturor genurilor biblice, de la eseu pana la poezie "31 Ca atare, marele merit al autorului a fost acela de a configura aspectul prozodic al unui text liric, folosindu-se de reperul caracteristic poeziei ebraice: paralelismul32 Frumusetea limbii folosite Parintele Constantin Coman semnala faptul ca marea reusita a acestei versiuni este limba romana in care se prezinta33 Trecerea oricarui verset prin filtrul filologic exigent al autorului, reconstituirea fiecarei fraze dupa tiparele proprii ale limbii noastre si asezarea acestora in randuiala normelor ortografice insumeaza elementele care ofera valoare acestei diortosiri Cu toate acestea, "textul ramane unul bisericesc pentru ca-si pastreaza continuitatea specificului limbajului biblic si liturgic in acelasi timp, refuzand sa se identifice cu limbajul comun contemporan, secularizat, ci, mai degraba propunand acestuia sa revina la vesmantul nasterii si al primei sale maturitati, care era cel al limbii romanesti increstinate, nascute si formate prin traducerea Bibliei si a Liturghiei "34 in cadrul cuvantului de intampinare rostit de rectorul Andrei Marga cu ocazia decernarii titlului de Doctor Honoris Causa al Universitati "Babes-Bolyai", Cluj-Napoca, acesta sublinia ca Biblia diortosita de mitropolit "este o versiune sincrona cu termeni de azi ai limbii romane, de o frumusete stilistica si lingvistica rara, care va avea intinse efecte estetice, morale si propriu-zis religioase in cultura noastra "35 intuitia acestuia a fost confirmata de reactiile unor filologi de renume36 care au scos in evidenta 31 "Sfanta Scriptura in limba romana", interviu cu Arhiepiscopul Bartolomeu consemnat de Costion Nicolescu, in "Alfa si Omega", supliment la Cotidianul, 21 ianuarie 1994 32 Mitropolitul a inteles paralelismul versetelor ca un "paralelism al gandirii in doua sau trei versuri succesive Dupa acest principiul autorul va imparti versetele in versuri, ritmul interior si rima gandirii fiindu-i sugerate de cei saizeci de ani in care profesase el insusi poieinul, propria arta poetica, dar si de finalitatea liturgica a versurilor " L V Bagiu, "Poezia Vechiului Testament", p 61 33 Acest aspect este remarcat si de L V Bagiu care semnaleaza ca "o constanta a aprecierii textului biblic restaurat este calitatea sa literara" L V Bagiu, "Diortosirea Sfintei Scripturi de catre i P S Bartolomeu Anania", p 27 34 Constantin Coman, "Arvuna pentru o noua traducere integrala a Bibliei in limba romaneasca", in stefan iloaie si Radu Preda (eds ), Logos Arhiepiscopului Bartolomeu al Clujului, p 110 Doina Curticapeanu sustine ca limba romana s-a constituit ca sa dea expresie textului biblic "Cresterea vie", in stefan iloaie (ed ), Primele marturii despre Biblia Jubiliara, p 52 35 Vezi ioan Vasile Leb, Arhiepiscopul Bartolomeu Valeriu Anania Doctor Honoris Causa (Cluj-Napoca: Renasterea, 2001), 41 36 Vezi analizele realizate de: Doina Curticapeanu (Cresterea vie); Mircea Muthu (Teologie si Filologie); Aurelia Balan-Mihailovici (O bucurie a sufletului si o mare sarbatoare a Limbii Romane); 372 Stelian PAsCA-TUsA, Bogdan sOPTEREAN valoarea literara a noii versiuni a Sfintei Scripturi Concentrandu-si analiza filologica pe cateva texte din psalmi, Aurelia Balan-Mihailovici semnaleaza faptul ca diortositorul a reusit prin acribia revizuirii si prin talentul sau de a zamisli cuvinte potrivite sa consoneze cu textul primar al regelui David si sa il redea prin instrumente specifice limbii romane Astfel ca, in Psaltire, "cei interesati de termenii vechi din primul strat latin sau grecesc al limbii romane medievale, limba specifica cultului ortodox, vor gasi comorile redate in toata splendoarea semnificatiei lor, termeni ce in unele editii, tributare versiunilor slavone, vor fi inlocuiti cu sinonime slavone"37 Efortul autorului de a gasi cuvinte potrivite poate fi observat cu mai multa acuratete in caietele de lucru ale mitropolitului care se gasesc la Manastirea Nicula Chiar si pe versiunea finala, care urma sa fie trimisa la tipar, acesta a operat mai multe schimbari, din dorinta de a gasi cuvintele care sa cuprinsa mesajul textului Comentariile din notele infrapaginale Doina Curticapeanu remarca pe langa eleganta limbii in care a fost diortosita Psaltirea importanta adnotarilor in care, mitropolitul Bartolomeu, printr-o dibacie exceptionala, reusise sa imbine elemente de tragedie antica, referinte cultice, experiente mistice, viziuni patristice si glasuri ale unor scriitori care s-au plecat de-a lungul timpului asupra Sfintei Scripturi38: "Comentariul notelor reuneste aici, ca intr-un veritabil simpozion, vocile reprezentative ale teologiei si misticii rasaritene, deopotriva cu biblismul occidental si cu glasurile unor scriitori [ ] precum Pascal, Paul Claudel, Dostoievski, Vasile Voiculescu, Petre tutea, Dumitru Staniloae si inca atatia, dintr-un panteon intreg "39 Domnia sa subliniaza printre altele ca folosirea unor aporturi romanesti (lecturi poetice din Arghezi, Aurel Rau (Biblia Ortodoxa Romana) si ioan Octavian Rudeanu (Apogeul editorial al Bisericii Ortodoxe Romane), toate aparute in volumul editat de parintele stefan iloaie in 2003 Ofer aici spre exemplificare analiza lui Ovidiu Moceanu: "Pe mine, ca filolog, ma incanta anumite nuante si expresii care de multe ori sunt rodul unei munci extraordinare de cercetare Fiecare cuvant, fiecare propozitie, fiecare fraza a fost verificata prin corelarea cu traduceri de mare autoritate la ora actuala " ("Puterea marturisirii", in: Renasterea, (1999) 1, p 8) 37 Aurelia Balan-Mihailovici, "O bucurie a sufletului", in stefan iloaie (ed ), Primele marturii despre Biblia Jubiliara, p 143 38 Vezi notele infrapaginale de la Psalmul 67 39 Sinonimia lor generoasa nuanteaza dezbaterea consacrata aici dramei "omului creat de Dumnezeu din iubire, dar desfigurat de propriile lui pacate" Doina Curticapeanu, "Cresterea vie", p 55 Se remarca astfel demersul constat al mitropolitului de a identifica unitatea de gandire intre literatura de cult si cea culta (filosofia moderna) pe care le priveste in stransa lor interdeterminare, acestea fiind de fapt "doua fatete ale unei paradigme comune " L V Bagiu, "Poezia Vechiului Testament", p 59 Psaltirea mitropolitului Bartolomeu sau despre impreuna vorbirea sufletului cu Dumnezeu 373 Voiculescu sau Daniel Turcea; reprezentari iconografice din manastirile romanesti) transmit bucuria persistenta ca avem sub ochi o Biblie a noastra Aceasta viziune este impartasita de L V Bagiu care accentueaza prin exemple influenta pe care psalmii lui Tudor Arghezi a avut-o asupra mitropolitului40 Acesta precizeaza faptul ca poetul este mentionat de trei ori in introducerea la Psalmi si apoi in repetate randuri in comentariile de la subsolul paginii influenta magistrului sau poetic poate fi observata si unele optiuni de traducere41 Datorita notelor subsidiare (care insumeaza un numar considerabil - 657), cadrul istoric in care a fost revelat textul devine unul secundar, trecutul devine prezent, iar acesta din urma o pregustare a viitorului Autorul acestora trece cu mare usurinta de la David la Sfintii Parinti precum Vasile cel Mare, Grigorie al Nyssei, ioan Gura de Aur, Augustin, ioan Scararul, Maxim Marturisitorul, Simeon Noul Teolog sau Grigorie Palama, iar prin acestia spre Hristosul inomenit, Care ne calauzeste spre vesnicie De asemenea, structura si continutul notelor ce releva si o dimensiune apologetica, pot fi alaturate scoliilor pe care parintele Dumitru Staniloae le-a alcatuit la textele filocalice Astfel ca, mitropolitul Bartolomeu ne invata prin intermediul adnotarilor sale cum sa realizam un dialog concret cu textul sfant, pentru a putea intra in "sfera lecturii dialog-sfatuire cu Logosul spre incorporarea noastra in trupul Lui mistic si spre invesnicire, singura adevarata biruinta"42 interpretarea teologica a textului Dimensiunea teologica a discursului psalmic dezvoltata in comentariile din notele infrapaginale, este accentuata si textul efectiv al psalmilor Mitropolitul opteaza adeseori pentru cuvinte cu o incarcatura teologica evidenta, daca contextul sau tematica psalmului ii permite acest fapt in psalmul 55, acestea foloseste o sintagma inedita insul materialnic (v 4) care contribuie sa intelegerea opozitiei dintre spirit si materie, idee la care se face apel in repetate randuri in continutul textului psalmic Aceasta alegere de traducere nu a mai fost folosita in editiile anterioare care utilizeaza cuvantul "trup" pentru a reda grecescul arpe (lit carne) Acest termen poate primi o conotatie negativa, daca este pus in contrast cu Duhul lui Dumnezeu (Fac 6,3; is 31,2; ir 17,5) Teologia paulina are ca punct de plecare 40 L V Bagiu, "Poezia Vechiului Testament", pp 58-59 41 T Arghezi: "Doamne, izvorul meu si cantecele mele!" - Bartolomeu Anania: "Domnul e taria mea si cantecul meu " (Ps 117,4); "indreptarile Tale erau cantecele mele " (Ps 118,54) 42 i Chirila, "Biblia jubiliara," p 50 374 Stelian PAsCA-TUsA, Bogdan sOPTEREAN aceasta viziune atunci cand dezvolta tema oamenilor trupesti si a celor sufletesti Ca atare, mitropolitul Bartolomeu intuieste aceasta dimensiune contrastanta a psalmului, alege sintagma amintita si o motiveaza in printr-o nota de subsol: "ideea e constituita pe opozitia: spirit-materie: omul care se increde in puterea (eminamente spirituala) a lui Dumnezeu nu are a se teme de cei care se incred in materialitatea puterii lor (arme, armate, cetati, bani etc ) "43 Din acest considerent opteaza pentru o solutie similara cand traduce constructia similara din versetul 11 tot printr-un procedeu similar De data aceasta foloseste pentru termenul grecesc ainOpomoj (omul) cuvantul materie Aceste optiuni se datoreaza tendintei mitropolitului de a evidentia continutul teologic al textului Din aceste considerente sunt folosite si comentariile infrapaginale, mai ales atunci cand foloseste o traducere noua sau cand textul clasic folosit de majoritatea editiilor anterioare44 nu surprinde in totalitate mesajul teologic Pentru prima situatie voi face referire de discursul antropologic din psalmul 138, unde mitropolitul Bartolomeu propune o traducere noua unei parti din versetul 15: "eram in devenire, Tu m-ai vazut intreg"Aici doreste sa scoata in evidenta capacitatea Creatorului de a vedea inainte de nastere, pe om in intregul lui Traducatorul opteaza pentru aceasta interpretare preferand acest tip de raportare la text, unei abordari literale pe care o mentioneaza in nota de subsol: "Ochii tai mi-au vazut fiinta cand ea era inca neterminata"45 Cea de-a doua situatie in care se pune accent pe explicatia de la subsolul paginii poate fi observat in cadrul psalmului 41 Uimit de frumusetea artistica a textul versetului 7, mitropolitul nu realizeaza modificari semnificative continutului, ci ii pune in evidenta dimensiunea teologica printr-un comentariu: "Grandioasa, superba imagine-simbol a tuturor relelor ce s-au abatut asupra psalmistului incercarile la care Dumnezeu il supune pe om il ajuta pe acesta sa-si cunoasca propriile profunzimi Mai mult, asa cum intr-o cascada apa de deasupra pragului se pravaleste in strafundul celei de jos, sfredelind-o si rascolind-o, tot astfel prin suferinta, adancurile lui Dumnezeu se napustesc in acelea ale omului, ajutandu-l sa i le cunoasca si sa si le cunoasca "46 43 Biblia sau Sfanta Scriptura Editie jubiliara, p 677, nota e 44 De obicei, raportarea mitropolitului la editiile anterioare este facuta pentru a pastra cat mai mult sensul literal L V BaGiU, "Poezia Vechiului Testament", p 62 45 Biblia sau Sfanta Scriptura Editie jubiliara, p 775, nota f 46 Biblia sau Sfanta Scriptura Editie jubiliara, p 663, nota c Vezi detalii in L V Bagiu, "Poezia Vechiului Testament", pp 63-64 Psaltirea mitropolitului Bartolomeu sau despre impreuna vorbirea sufletului cu Dumnezeu 375 Evidentierea dimensiunii mesianice a textului Dorinta de a face cat mai limpede mesajul textului l-a determinat pe mitropolitul Bartolomeu sa deschida orizontul interpretarii exegetico-teologice inca din text in felul acesta, el directioneaza pe cititor spre un anumit tip de interpretare folosindu-se de niste elemente specifice traductologiei in versetul 247 al psalmului 2, mitropolitul considera ca este mai potrivit sa foloseasca termenul Hristos in locul termenului Uns care este utilizat de majoritatea editiilor romanesti Se pare ca aceasta optiune a fost influentata de unele editii care traduc versiunea ebraica a psalmilor (BJ si TOB) si traduc termenul direct prin apelativul Mesia Suplimentar, diortositorul isi motiveaza pe Traditia Bisericii care aproape in unanimitate a interpretat psalmul intr-o perspectiva mesianica si a subliniat valenta mesianica a numelui Xptaroj sau "'vm (Masiah)47 48 in acest caz constatam ca interpretarea realizata de mitropolit se substituie originalului, punand in lumina importanta pe care acest text o are pentru crestinism49 O situatie asemanatoare in care de asemenea sunt evidentiate valentele mesianice ale textelor psalmice, poate fi gasita in psalmul 106 Mitropolitul opteaza pentru scrierea cu majuscula a termenului cuvant (v 2050), deoarece in opinia sa acesta face trimitere directa la activitatea Logosul intrupat Similitudinile dintre descrierea pe care psalmistul o face corabierilor aflati in pericol pe mare (vs 23-32) si cea pe care o fac evanghelistii episodului potolirii furtunii pe mare (Mt 14,22-33; Mc 4, 35-41; Lc 8,22-25) este evidenta Ca atare, psalmul contine suficiente detalii care sa sugereze o interpretare hristologica si de aceea, alegerea mitropolitului este justificabila 47 "S-au strans laolalta regii pamantului, mai-marii intre ei s-au sfatuit impotriva Domnului si a Hristosului Sau " (Ps 2,2) 48 Origen, "Selection from the Psalms," in PG 12,1104 - Craig Blaising et alii , Ancient Christian Commentary on Scripture Old Testament (Psalms 1-50), vol 7, interVarsity Press, New York, 2004, p 13 St Athanasius the Great, The Life Of AntonyAnd The Letter To Marcellinus, trans by Robert C Gregg Paulist Press, New York, 1980, p 102; St Hilaire de Poitiers, "Commentaire sur le Psaume 2," in http:  www patristique org Hilaire-de-Poitiers-Commentaire-sur-le-Psaume-2 html, accesat in 9 mai 2013 Theodore of Mopsuestia, Commentary on Psalms 1-81, trans by Robert Hill, Society of Biblical Literature, Atlanta, 2006, p 15 Sf Chiril al Alexandriei, "Talcuirea psalmilor 1-8", trad de Dumitru Staniloae, in: Mitropolia Olteniei, (1989) 4, p 38; St Augustin, "Expositions on the Psalms," coll The Nicene and Post-Nicene Fathers 8, trans by Philip Schaff, Logos Research Systems, Oak Haibor, 1997, p 2; Diodore of Tarsus, Commentary on Psalms 1-51, trans by Robert C Hill, Liden, Boston, 2005,7; Teodoret de Cir, Talcuire a celor o suta cincizeci de psalmi ai proorocului imparat David, trad de PS iosif al Argesului, Sfanta Manastire Sfintii Arhangheli, Petru Voda, 2003, p 8; Cassiodorus, Explanation of the Psalms, vol 1, trans by P G Walsh, Paulist Press, New York  Mahwah, 1990, p 57 49 Cf Aurel Rau, "Biblia Ortodoxa Romana", in Steaua, (2003) 1-2, p 15 50 "L-a trimis pe Cuvantul Sau si El i-a vindecat si i-a izbavit din stricaciunile lor " 376 Stelian PAsCA-TUsA, Bogdan sOPTEREAN Studiul introductiv la Cartea Psalmilor Un alt element care ofera unicitate editiei revizuite a psalmilor este studiu introductiv51, considerat de L V Bagiu arta poetica a talmacitorului Sfintei Scripturi52 Mitropolitul Bartolomeu dedica Psaltirii cel mai estins studiu isagogic, firesc, in comparatie cu celelalte carti din editia sa53 Desi pastreaza notiunile specifice cercetarilor de aceasta natura (autor, numarul si tipuri de psalmi), mitropolitul realizeaza cateva structuri introductive care nu se regasesc in literatura biblica romaneasca54: psalmii in contextul poeziei antice, arta poetica si universul sufletesc al psalmilor in cadrul ultimei sectiunii acesta dezvolta principalele teme care se regasesc pe parcursul psalmilor, subliniind totodata si trairile interioare ce caracterizeaza legatura neintrerupta a acestuia cu Dumnezeu: "Asadar, mahnire, suparare, nostalgie, dor, durere, suferinta, indoiala, deznadejde, interogatie, imputare, revolta, umilinta, lacrima, cainta, rugaciune, implorare, strigat, speranta, intampinare, regasire, bucurie, jubilatie, extaz , iata tot atatea trepte din universul emotional al psalmilor, ceea ce, pe langa frumusetea lor poetica, explica de ce au patruns ei atat de adanc in sufletul omului "55 Ca atare, aceste elemente de isagogie cumulate cu comentariile din notele infrapaginale creioneaza un discurs teologico-mistic coerent care inlesneste intelegerea textelor psalmice si creeaza premisele intruparii cuvantului liric revelat56 51 importanta acestei structuri isagogice a fost subliniata de parintele Vasile Mihoc ("Labor amoris", p 105) 52 L V Bagiu, "Poezia Vechiului Testament", p 58 53 Unii dintre autorii primelor reactii si analize fata de aceasta editie au propus ca revizuirea mitropolitului se poarte numele celui care a realizat-o V Mihoc, "Labor amoris", p 81; Stelian Tofana, "Biblia Bartolomeu - intre necesitate si noutate", in stefan iloaie (ed ), Primele marturii despre Biblia Jubiliara, p 107; ioan Vasile Leb, "Lauda Cuvantului, lauda Cititorului," in stefan iloaie (ed ), Primele marturii despre Biblia Jubiliara, p 67; i Pintea, "Cosbuc, Anania si Biblia Bartolomeu", p 203 54 Cf Dumitru Abrudan, "Cartea Psalmilor in spiritualitatea ortodoxa", in: Studii Teologice, (1985) 7-8, pp 453-471; Francisca Baltaceau si Monica Brosteanu, "introducere la Psalmi", in Septuaginta iV 1 Psalmii, Odele, Proverbele, Ecleziastul, Cantarea Cantarilor, ed Criatian Badilita, Ed Polirom, Bucuresti  iasi, 2006, pp 13-39; Mircea Chialda, "Despre Psaltire: continutul, frumusetea, valoarea ei pentru credinciosii din orice timp, carte de cult", Glasul Bisericii, (1964) 7-8, pp 645-649; Constantin Chiricescu, "Despre Psaltire", Biserica Ortodoxa Romana, (1915) 1, pp 102-120; Athanase Negoita, Psaltirea in cultul Bisericii Ortodoxe, Tipografia Cartilor Bisericesti, Bucuresti, 1940, 165 p ; ioan Popescu-Malaiesti, "Scurte studii introductive in literatura biblica a Vechiului Testament Psalmii", Biserica Ortodoxa Romana, (1924) 4, pp 202-205; Tit Simedrea, "Despre psalmii Proorocului imparat David", Mitropolia Banatului (1968) 4-6, pp 206-216 55 Biblia sau Sfanta Scriptura Editie jubiliara, p 619 56 Parintele Chirila subliniaza faptul ca "structura isagogica are doua niveluri complementare, cel de arheologie biblica si cel de arheologie de text, la care se adauga si unul de exceptionala valoare exegetica " i Chirila, "Treptele desavarsirii cunoasterii" Psaltirea mitropolitului Bartolomeu sau despre impreuna vorbirea sufletului cu Dumnezeu 377 Psaltirea - impreuna vorbirea sufletului cu Dumnezeu Parintele Vasile Mihoc remarca faptul ca versiunea mitropolitului ofera o senzatie cu totul aparte, anume ca textul psalmic pare sa fi fost gandit nu numai pentru cel care citeste, ci si pentru cel care aude Eruditul biblist isi sustine afirmatia folosindu-se de un aspect tehnic (aranjarea in pagina a psalmilor care impune un anumit ritm de citire si care presupune accentuarea ultimului cuvant din stih si respectarea pauzei aferente finalului de verset57) si gaseste pe deplin justificata sugestia timida a autorului de recomanda aceasta versiune pentru uzanta liturgica58 De fapt, aceasta versiune a psalmilor este o marturie a asumarii textului si, de ce nu, a intruparii acestuia de catre autor Folosirea repetata a pronumelui personal de persoana a doua (Tu59), si reluarea formelor pronominale de dativ (tie60) sugereaza un dialog viu si extrem de intens in anumite pasaje intre acesta si Dumnezeu Uneori, mitropolitul Bartolomeu lasa impresia ca textul este atat de bine plamadit in mintea sa, incat ti se pare ca citesti  asculti cuvintele lui, nu pe cele rostite de David in literatura filocalica, se face referire la o anumita identitate care poate exista intre aghiograf si cel care rosteste cuvintele lui intrebat de un ucenic despre modul aparte in care rosteste psalmii si despre asumarea vadita a textului psalmic, Ava Filimon ii raspunde: "iti spun, fiule, ca asa a intiparit Dumnezeu puterea psalmilor in sufletul meu smerit, ca si in proorocul David, si nu ma pot desparti de dulceata feluritelor vederi din ei "61 62 Prin lucrarea Duhului Sfant Cel care l-a inspirat pe regele David sa scrie psalmii (2Rg 23,262), omul poate sa dobandeasca harul necesar unei traire care poate sa o egaleze pe cea experiata de aghiograf Sa avem in vedere faptul ca pentru a ajunge la o astfel de traire, Ava Filimon s-a rugat si a privegheat indelung si adeseori isi inalta minte spre cele ceresti prin contemplatie, incat nu stia daca se afla in cer sau pe pamant Pentru a intelege nivelul de intrupare a cuvantului psalmic, e necesar sa 57 Pentru exemplificare se poate compara textul psalmului 131 din versiunea Bartolomeu cu cel din versiunea sinodala publicata in 1968 58 Vasile Mihoc, "Labor amoris Sfanta Scriptura in versiunea Bartolomeu Valeriu Anania," in stefan iloaie (ed ), Primele marturii despre Biblia Jubiliara 2001 Versiunea Arhiepiscopului Bartolomeu Valeriu Anania, Ed Renasterea, Cluj-Napoca, 2003, p 87 59 "Dar Tu, Doamne, Tu esti ocrotitorul meu, Tu esti slava mea si Cel ce inalti capul meu" (Ps 3,3) 60 "tie, Dumnezeule, ti se cuvine cantare in Sion si tie ti se va plini fagaduinta in ierusalim " (Ps 64,1) 61 "Despre Ava Filimon Cuvant foarte folositor", coll Filocalia 4, trad de Dumitru Staniloae, Ed Arhidiecezana, Sibiu, 1948, p 167 62 "Duhul Domnului graieste prin mine si cuvantul lui este pe limba mea " (2Rg 23,2) 378 Stelian PAsCA-TUsA, Bogdan sOPTEREAN mentionam si faptul ca acesta canta toata Psaltirea in timpul noptii63 Prin urmare, este de la sine inteles ca asumarea psalmilor se face la diferite niveluri, iar cel atins de ava este unul maximal Lasa si mitropolitul Bartolomeu aceasta senzatie a identificarii lui cu David? Raspunsul poate fi aflat doar in urma unei citiri atente a textului revizuit de mitropolit si in urma asumarii acestei versiunii in programul de rugaciune personala indiferent de finalitatea acestui demers, se poate afirma fara ezitate ca vrednicul arhiereu ne poate insoti pe calea intruparii cuvinte psalmice si poate mijloci intiparirea puterii psalmilor in sufletele noastre, asa cum Dumnezeu a facut-o oarecand in inima psalmistului David Concluzii in urma analizei textului versiunii Psaltirii revizuite de mitropolitul Bartolomeu s-a putut constata in mare parte care este contributia sa la diortosirea textului psalmic (restaurarea formei lirice a psalmilor, frumusetea limbii folosite, caracterul variat al comentariilor infrapaginale in care sunt amintite reflectiile Parintilor, ale filosofilor si poetilor, evidentierea perspectivelor mesianice etc ) si totodata am putut sesiza care este aportul sau la intelegerea mesajului care se ascunde tainic in continuturile scrierii davidice Notele sale infrapaginale in care se poate observa dimensiunea apologetica, asemanatoare cu adnotarile pe care le face parintele Dumitru Staniloae la Filocalie, au scos in evidenta teologia spatele esteticului  liricului Ar fi de dorit ca pe viitor sa fie realizata o cercetare atenta a vocabularului folosit de mitropolit care releva un simt deosebit al selectiei cuvintelor potrivite si al sensurilor acestora Ar fi ideal ca aceasta analiza sa se faca pe caietele de lucru ale autorului care pot fi cercetate in arhiva personala aflata la Manastirea Nicula instiintare: Se cuvinte sa aduc multumiri parintelui ioan Chirila, unul din colaboratori mitropolitului Bartolomeu in munca de diortosire, care mi-a indicat elementele ce au oferit unicitate acestei versiuni si implicit parintilor Bogdan ivanov si Sorin Marciuc care mi-au inlesnit accesul la manuscrisele vrednicului arhiereu aflate la Manastirea Nicula 63 Pentru a citi intreaga Psaltire o persoana are nevoie de aproximativ trei-patru ore Ava Filimon o canta! CUPRiNS Cuvant la deschiderea Simpozionului international de Teologie, istorie, Muzicologie si Arta Satul si spiritul romanesc intre traditie si actualitate Lectura Sfintei Scripturi si provocarile transmiterii credintei, Cluj-Napoca, 5-8 noiembrie 2019 (Pr Prof Univ Dr Vasile STANCiU) 5 Episcopul Nicolae ivan, reintemeietorul Eparhiei Clujului, nascut in satul traditional transilvan si devenit parintele Metropolei Transilvaniei (t Andrei ANDREiCUt) 9 Satul traditional si Sfanta Scriptura, mediul si fermentul spiritualitatii poporului roman (t PS Petroniu FLOREA) ' 15 Simbolul ca instrument hermeneutic si interpretarea duhovniceasca a Scripturii in traditia siriaca O privire de ansamblu (Benedict VESA) 59 LAUDATiO in honorem Pr prof univ dr Eugen Pentiuc (ioan CHiRiLa) 67 intelegerea conceptului de slava a Domnului (kavod Yahwe) in contextul teofaniilor vechi-testamentare (ioan CHiRiLa) 73 "Masculinitatea" in civilizatia rurala - Paradigme tipologice paterne corective pentru societatea viitorului (Teofil TiA) 91 Un vrednic fiu al satului romanesc, slujitor al Sfantului Altar, Preotul Miron Mihailescu (1914-1998) (ion ViCOVAN) 101 "Cine l-a hirotonit episcop pe Timotei? (1 Tim 4,14)"? - O enigma a Noului Testament? (Stelian TOFANa) 119 Slujire preoteasca in secolul al XXi-lea in comunitatea locala (Gheorghe PETRARU) 133 Spiritual Care for the Elderly: Offering the Opportunity to Talk About Death (Pierre-Yves BRANDT, Robert ZHARGALMA DANDAROVA, Karine LAUBSCHER) 149 Relationship between city and village Ukrainian perspective (Sergii BORinYK) 159 Martin Luthers Ubersetzung des Alten Testaments aus philologischer und theologischer Perspektive (Stefan SEiLER) 165 Satul si Biserica Teandria spatiului in analiza autenticului crestin (Emil JURCAN) 193 Emanciparea satului romanesc in viziunea lui Victor Tordasianu (Nicolae CHiFaR) 203 Profilul, crezul si angajamentul ecumenic al Patriarhului iustin Moisescu (Gabriel-Viorel GaRDAN) ’ 219 Sfantul ignatie al Antiohiei (Teoforul) - primul mare teolog dupa Sfintii Apostoli (ioan-Mircea iELCiU) 229 Vremelnicie si vesnicie la taranul roman in reflectia filozofica a lui Ernest Bernea (Vasile VLAD) ' ’ 243 380 Lumea rurala si cea citadina Accente teologice specifice (Grigore-Dinu MOs, Paul SiLADi) 255 Morphe Theou, morphe doulou (Filip 2,6) si morphothe (Gal 4,19) - hapax legomena cu implicatii doctrinare majore (Nicolae MOsOiU) 261 Provocarile transmiterii credintei in scolile confesionale din Banat in secolul XX: marturii documentare si relevanta lor in actualitate (Casian RUsEt) 295 Liturghie si cosmos in creatiile populare romanesti (Lucian FARCAsiU) 309 Religia crestina, esenta vietii satului romanesc (Alexandru-Corneliu ARiON) 323 The Holy Scriptures in the Orthospere Ancient Texts through New Mediums (Liviu ViDiCAN-MANCi) 337 Revelatia naturala intre sustinere si contestare (Florin Toader TOMOiOAGa) 347 Psaltirea mitropolitului Bartolomeu sau despre impreuna vorbirea sufletului cu Dumnezeu (Stelian PAsCA-TUsA, Bogdan sOPTEREAN) 365